A comunidade indigena como agente da
documentacéo linguistica!

Bruna Franchetto?

Resumo — Este texto procurarefletir sobre pressupostos e consequiéncias
deumaexperiénciade pesquisaligadaaprojeto de documentacdo linglistica
e cultural realizado entre 2001 e o presente entre os Kuikuro, povo de
linguaKarib doAlto Xingu. Mesclando memdrias de campo que remontam
aquase 25 anos e uma tentativa de compreensao do processo que levou
os Kuikuro a assumirem parte do trabalho de documentacdo, a autora
revela a sempre atuante ‘agentividade' pessoa e politica dos outrora
‘informantes’ e dos parceiros de hoje.
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Aurore Monod Becquelin, Emmanuel deVienne e Raquel
Guirardello-Damian, membros de um dos primeiros projetos do
Programa Documentacéo de Linguas Ameacadas/DOBES?,
apresentaram, naConferéncialnternacional DOBES, redlizadaem
Frankfurt em setembro de 2004, um trabal ho muito i nteressante,
agora prestes a ser publicado no livro World of Many Voices:
Lessons from Documented Endangered Language, organizado
por Arienne Dwyer, David Harrison e David Rood. O artigo é
intitulado “Working Together: Interface between researchersand
the native peopleinthe Trumai case” (Trabahandojuntos: ainterface
entre pesquisadores e apopul agdo nativano caso Trumai). Neste
artigo, osautores se propdem aandlisar e compreender asuapropria
experiéncia entre os Trumai e os limites do conceito de
documentacdo. Os Trumai e os Kuikuro séo povos que habitam
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uma mesma regido, conhecida como Alto Xingu, na periferia
meridiona daAmazonia, e que participam, em grausdiferenciados
eem distintas situacdes sociolinguisticas, de um mesmo sistema
sociocultural nativo multiétnico e plurilinglie* . O propésito deste
artigo étentar responder aalgumas das perguntas col ocadas por
Monod-Becquelin, de Vienne and Guirardello-Damian pelas
perspectivas complementares dos K uikuro eminha: como linguae
cultura, concebidas como interagdes humanas, podem ser reduzidas
aobjetos, fatos etextos? Paraquem el as sdo preservadas? Como
a comunidade nativa experimenta aguilo que os pesquisadores
percebem como perdadastradicdesindigenas? Como acomunidade
entende nossos propositos e objetivos em documentar sualingua?
Como nosso trabalho podeinterferir navidanativa?

Faarei, em primeirolugar, daexperiénciaentre os Kuikuro
antes e depois dachegada do Projeto DOBES, que coordenel de
2001 a2006, paramostrar que ndo somente osK uikuro nuncaforam
objetos ou pacientes, mas, sobretudo, que elesnuncadeixaram de
ser agentes (dotados de agentividade propria) em suarel acdo com
0 pesquisador. Em segundo lugar, falarei sobre como o Projeto
DOBES de documentacao dalinguaK uikuro desembocou, quase
gueinevitavelmente, nasuaapropriacdo pelos préprios K uikuro,
gue nele imprimiram, nos Ultimos anos, a sua prépriavontade e
estratégia. | sto ndo quer dizer que véariosdosimpasses e problemas
apontados e lamentados pel 0s nossos colegas Trumai tenham sido
superados. Refiro-me sobretudo aos seguintes dilemas: (i) hauma
disténciaentre anossaconcepcdo de culturae de conhecimento e
ados Kuikuro ou dos Trumai; adocumentacao, invengao nossa,
parece consolidar umafolclorizacdo daculturajéengatilhada por
umalongahistériadasrelagdesentre brancoseindiosnoAlto Xingu;
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(i) porém, “ senésndo o registramos, 0 conhecimento linglistico e
cultural de um sistema singular podera desaparecer sem deixar
vedtigios'.

Com os Kuikuro, estamos tentando por em prética as
propostas eshocadas por Monod-Becquelin et alii no final de seu
artigo como umapossivel saidadetaisdilemas: (i) evitar reforcar a
dicotomiaentretradicdo e modernidade; (ii) capacitar os Kuikuro
para o uso de novastecnol ogias, de modo que setornem auténomos
na documentacédo de seu mundo e do mundo dos kagaiha, dos
‘brancos . E ainda cedo paraavaliarmos o caminho que estamos
percorrendo, mas estamos vivendo momentos excitantes e parece
gueaviagem estavalendo apena.

A.D.: Antes de DOBES

Em 1981 eu estava na aldeia de I patse. Durante a festa
chamadakuabli, realizadaem novembro daquel e ano, umamulher
compds um canto paraque pudesse participar doritual, aias, para
me obrigar aparticipar dele. Kuabii € o nomede um itseke (bicho-
espirito), deumamascarae de umafestaaegre e barulhenta, onde
compositores e cantadores criam e transmitem publicamente
mensagens/cantos, individuai s, chamados detolo (origina mente,
‘aveeanima deestimacao’). Esses cantos sdo comentérios, boatos,
acusacoes ou defesas de acusagOes, admoestacdes. Fui obrigada,
digamos, como osoutros participantes dafesta, amefantasiar, no
meu caso, transformar-me numacari caturade mim mesma: vesti-
me de pesqui sador, com um grande chapéu estilo saféri, maguina
fotografica e gravador pendurados no pescoco, um cobertor em
voltadacintura, umagrande mochilanascostas. E fui cantando de
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casaem casadurante horas, no meio dosrisos detodos. Este meu
canto, imposto, denunciava minhaescravidao aos designios dos
brancos e, ab mesmo tempo, marcou o inicio de minhaalforria®.

Eisocanto:

e-enge-lU-ko-i u-e-nhigu “Paracomer-amendrontar vocés eu vim”
2-eat-PNCT-PL-COP1-come-PNCT

kukimbukinetagtiko ela esta espionando todos nés
12-50y-CONT-PL

akatsige deverdade

redly

Bugunahekeige-i Brunaestafazendo isto

BrunaERG DPROX-COP

engelikoi uenhiigi “Paracomer-amendrontar vocés eu vim”

Umabreve analise do contelido/mensagem do canto serve
paraentender apercepcao que os K uikuro tinham, naquel e tempo,
de mim, danossarelacdo. [ Serve, também, para entender o que
mudou e 0 que ndo mudou apartir de entdo.]

No canto, eu, Buguna, apresentava-me como alguém que
enge, come-apavora. S80 assim os itseke, eu eraum itseke, dos
mai s perigosos, 0s que sdo kuk-enge-ni (12-comer-AGNR), ‘ 0s
comedores'.

Mutug, um professor Kuikuro, definiu o termo itseke para
um diciondrio queestdsendo € aborado no ambito do Projeto DOBES
com as seguintespalavras: itseke ekisei kukengeni, kugehtinguha
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ekisei, inhaltha ingilli; itseke kukiliiha ngiko heke kukengeni
heke; itseke ekisei kukotombani kukiginu hata. “Itseke é
aquele que nos come, ndo é pessoa (kuge), ndo pode ser visto.
Itseke éaguel e que nosatacacom flechasinvisivelsquando estamos
doentes’. Itseke, dizMutug, ndo ékuge edefine-se pelo seuimpulso
predatorio epelasuainvisbilidade.

Carlos Fausto, comentando arealizacdo do primeiro video
feito pel oscinegrafistas Kuikuro em 2004 (Fausto, 2006), diz: “ Itseke
designauma categoriaontol 6gica especificadistintaeindexaum
modo de existénciadiferente do ordinario. Neste sentido, otermo &
semel hante anossanogdo de ' espirito’, emborando designeaparte
imaterial da pessoa constituida pela dualidade corpo/alma. Os
Kuikuro costumam traduzir itseke como ‘ bicho’, umatradugdo com
implicagdesinteressantes. Ositseke que povoam o mundo xinguano
S80 em suamai oriaanimaisem suacondi¢&o como pessoas, dotadas
deintencionalidade, reflexividade e capacidade comunicativa. Séo
onipresentes no tempo mitico, mas ndo € nem bom nem facil ver
itseke na ‘vida ordinaria’ (com a excegdo dos xamas), ja que
podemos vé-los somente quando estamos doentes ou proximos da
morte”.

Ositseke sdo também kuge, namedidaem gque séo pessoas
com suas proprias perspectivas subjetivas e se manifestam aos
xamas em forma humanaxinguana. S&o mantidos af astados por
serem particularmente poderosos, € usivos e agressivos.

O modo xinguano delidar com adteridade agressiva, humana
e ndo-humana, € tentar domesticé-la por meio da troca ritual.
Historicamente, foi assm que o sistemapluriétnico emultilingtiedo
Alto Xingu tomou forma. O recurso socia quetornou possivel o
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amégamacultural alto-xinguano foi acosturarelacional, ousga, a
producdo de relagdes cada vez mais cordiais através de visitas,
donse casamentos, o queacabou por tecer umarede deidentidades
de maior densidade do que a rede das diferencas, sobretudo
lingliiticas. Osritual sxinguanos sao designados, entre outras coisas,
para domesticar o outro ndo humano, os itseke. As entidades
representadas nessetipo derituai s—através de cantos, coreografias,
méscaraseflautas—sio itseke. Essesritual spromovem aconverso
de umarelagdo dua de predacéo em um ato de reciprocidade
coletiva.

Foi esta a finalidade de minha participacéo no kwabi de
1981 edo meu canto: amansar o kagaiha/itseke, como sempre os
alto-xinguanos amansaram indios e brancos, atraindo-os em sua
rede dereciprocidade sem fim.

Ao conhecer os Kuikuro, tive que superar meu espanto (e
frustragdo) ao descobrir que ndo estava entre sobreviventes de
umaromantica, digamos, idade de ouro do comunismo primitivo.

Os termos oto, ‘dono’, e ihiplgu, ‘pagamento’ denotam
conceitos, institui ¢des, valores e praticas centraisnoAlto Xingu,
aindahoje. Gertrude Dolejaobservava, nosanos50 (Dole, 1958, p.
126):

TheKuikuro are constantly preoccupied with the exchange
of goods and services and with equalizing accounts. This
theme permeatesthe whole culture. One of the expressions
most frequently heard is* Tumaihipigui?’, which means
“What's the price” and which may be used in various
contexts, being equivalent to “What did you receive”, or
“What did you have to pay”[...] The desire to adquire
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material goods appearsto antedate thefirst recorded contact
with Whites, but native acquisitiveness has also been
fostered by contact with civilization..

Paga-se aos sogros pela vagina da esposa, paga-se para
aprender génerosverbaisformaise cantos, paraadquirir umnome,
para conguistar um amante, para casar, para obter informactes
secretas. E preciso umihipligil paraobter servicos especiais: dos
matadores, dos que lavam ritual mente os parentes do defunto no
fim do periodo deluto ou dos que pintam areclusapor ocasido de
suas saidas publicas durante as grandes festas, dos que gjudam no
trabalho de roga, na construcéo de uma casa, etc. Pagar pela
hospitalidade na aldeia é algo esperado e condicdo de uma boa
acol hida. Quasetudo tem prego e este regulaqual quer tipo detroca,
como se observa no uluki, ‘mercado’ ritualizado realizado com
freqliénciaem qual quer épocado ano.

N&o existe praticamente nadaque sgjapropriedade col etiva,
gue ndo tenhaum ‘dono’, oto, nem aescola. Entrealgo e seu dono
existe uma relacéo de identidade. Ter ‘dono’ faz algo existir
socialmente, paraalguém em relacéo aoutro.

Os presentes sd0 uma instituicdo das relagdes com os
brancos, inauguradapel o proprio Karl Von den Steinen, etndgrafo
alemao considerado o primeiro branco achegar naregido “ em paz,
semmaismatar”, nofina do seculo X1X. Dizem osvehosKuikuro:
“ Ascoisasdo branco, o pessoal viu e bateu o coragdo, mulher viue
bateu o coracdo, desde a primeira vez’. “Bate 0 coragdo” das
vitimas dositseke, seresque, como vimos, podem causar doencae
morte; 0 peixeingerido por umamulher menstruada— quebrade
umaregraalimentar —faz com que“ bataseu coragdo”. Desdea
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minhaprimeirachegadanaa deiaKuikuro, apraxe mandavalevar
0s presentes até 0 meio da aldeia, diante da Casa dos Homens,
esperar que fossem expostos, avaliados e distribuidos e aguardar
em atitude de vergonha/respeito.

OsKuikuro diziam que os brancos ndo gostam detrocar, de
pagar ou ser alvo de pedidos, mas gostam, sim, de dar e receber
presentes. Eraeste, porém, um disfarce retérico dosimperativos
dareciprocidade diante das criticas formul adas pel os brancos as
demandas exageradas dos ato-xinguanos e diante deumagenérica
condenacao daintroducao do dinheiro por parte dosfuncionarios
do Estado brasileiro que protegem e assistem osindios.

Excluido das prestacdes e contraprestacdes que cimentam
lagos de parentesco e de alianga, 0 pesquisador &, contudo, desdeo
inicio, envolvido no sistemanativo detrocas e pagamentos. E ele
representa uma fonte importante de recursos. O pagamento
individual deinformantes e especialistas se davaquase sempre as
escondidas e as disputas em torno dos recursos do pesquisador
configuraram, em alguns momentos, situagdes de grande tensdo.
O privilégio destacacertosindividuos como vitimas potenciaisde
ciume, fofocas e acusacdes. Foram necessarios varios niveis de
mediacdo parapoder formular meus pedidos aosoto, ‘donos’, de
diferentes géneros de arte verbal e negociar o ihipigi exigido.
Afinal, diziam, no mundo dos brancos até a comida é pagae o
dinheiro é medidaonipresente e onipotente. Tudo isso me parecia
elevar o preco acimadosva oresinternose meobrigavaao exercicio
penoso de téticas de persuasao.

Nos anos oitenta, o dinheiro comegavaa se fazer presente
no Alto-Xingu, sem possibilidade de retorno aos velhostempos,
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modificando o sistema do ihipigi das equacdes de valor entre
objetos trocados; comecou afuncionar umaespécie detabelade
potenciaistaxasaregulamentar 0 acesso de pesquisadores, jorndistas
efotografos, todosincluidos numamesmacategoria.

Ao chegar pelaprimeiravez naadeia, pareciaquetudo ja
estavadecidido. Logo percebi que ndo tinhaliberdade de escolha,
nem dos possivei sinformantes nem de minhaprépriaidentidade
face aos indios. Um conjunto de rel agdes e de representacdesia
condicionar meus passos e deixavam ao meu arbitrio um exiguo
espaco de manobra. Assim, durante um bom tempo, fui considerada
“antropologo que quer ouvir estérias’; afigurado linglistaera
novidade efoi sendo construidaaos poucos. Durante anos, grave
akinha, narrativas, ja que “tudo tem estéria’ ejaque setratade
um género pouco marcado. N&o demorou muito, contudo, paraos
akinha oto (osdonos daarte de narrar) descobrirem que podiam
exigir dos brancos o pagamento de seu saber. Afinal, os brancos
n&o enchem livrosde estériasehistérias? E livros s8o mercadorias
gue sevendem e se compram.

Se antes 0 estrangeiro podia ser suspeito, pois quem
abandona seu lugar para outro pode estar fugindo de alguma
acusacao, nos primeirosanosdeminhaestadianaadeia, eleeraja
visto como umafonteinstitucionalizadaderecursos. Osindiossabem
quevivemos em suas a del as numaaparente pobrezatemporaria.
Todosnds, brancos, voltamos* parao nosso lugar”, onde, conta-se,
h&duma quantidade e umadivers dade fantésti cade coisas e pessoas.

Presentear, pedir, pagar e trocar — o viver em sociedade —
foram asmodaidades pelasquaisosKuikuro me ligaram asrelaches
de reciprocidade e dependéncia. Os alto-xinguanos sdo famosos
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pela arte do envolvimento, uma habilidade politica que inclui
diplomacia e manipulagcdo — um ethos que tece redes, joga
armadil has evisaadomesticacdo do outro. E umjogo de poder ndo
centralizado, difuso ereticular.

Voltamos de novo ao canto kudbu. Além de ser um itseke,
€eu, no canto, eraumaespid. Um dos sentidos daraiz imbukine €
“mandar umamulher paranamorar comoinimigo”. Eueraamulher
enviada pel os brancos para espionar os Kuikuro elevar devolta
tudo o quetinhaaprendido, escrito egravado, paraentregar 0 tesouro
pode-se dizer roubado aos meus semel hantes, inimigos.

Vinteanosatrés, atecnol ogiaao meu dispor eraconstituida
por cadernos, canetas, um gravador barato e uma méaquina
fotograficadasmaissimples.

Os ‘donos’ (oto) se mostravam ciosos e preocupados de
entregar seu saber aaguém defora. Folhasde papel efitasestavam
nas minhas maos e circulariam pelo mundo forade seu controle.
OsKuikuro aindan&o estavam familiarizados com o gravador, mas
no final dosanosoitentahaviajacinco gravadoresnaadeia. Eles
entravam no circuito dastrocas e dos pagamentos, sendo consumidos
até setornarem inutilizaveis. Desmontados, suas pegas viravam
enfeites, utensilios, brinquedos, lixo.

I ntroduzi dos pel os pesqui sadores, gravadores e pilhasestavam
entre os primeiros pedidos dos indios. Enquanto funcionava, o
gravador era, e continua sendo, usado para registrar cantos e
execucbesmusi caisdasfestasintraeinter-tribai s, nuncanarrativas
ou tipos de falaformal. Asfitas circulavam pelas casas e pelas
aldeias, eram emprestadas, trocadas, doadas. As execucdes de
cantadores e especialistasrituais eram avaliadas e confrontadas
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publicamente. Asfitas eram gravadas, desgravadas e regravadas,
até sua inutilizacdo; ndo eram conservadas como memaria ou
documento. Apesar de cristalizar uma execucéo, tornando-a
indefinidamente repetivel, a natureza do gravar ainda permitia
variagles, 0 que 0 gproximavadaoraidadeeo distinguiadaescrita,
reificagdo indel ével de umaexecucao.

Astecnologiasdo gravador edaescritafizeram com queeu,
discente excepcional, chegasse a representar uma ameaca. A
transcricéo me permitiareproduzir umaexecucdo num tempo muito
curto, dispensando o processo de memorizacdo que regulava
sucessivos ihipigl. Por outro lado, tal execugdo mecanica me
tornava um executor extremamente rapido, mas totalmente
incompetente em termosdo dominio daarteverbal . Conflitossérios
surgiram por ocasi 8o dagravacao de certos cantos, definidoscomo
caros, proibidos e perigosos. Minhas propostas de pagamento
seduziram algumas cantadoras, que se arriscaram aquebrar regras
e hierarquias. Tensdo e fuxicos desembocaram em acusacbes
abertas, tema da reprovacao masculinaem discursos publicos e
causado acirramento temporario de brigasfaccionais. Asmul heres,
enfim, procuraram-me naclandestinidade da noite suplicando-me
gue asfitasfossem guardadas com o maior cuidado e ndo fossem
mostradas aninguém. Tive quejurar em voz sussurrada, solenee
cumplice.

A gravacdo de conversas informais do dia-a-dia era
rigorosamente proibida, poispoderiaexpor publicamente questdes
privadas, ou sgja, a politica privada. A representacdo da fala
enquanto voz, parte do corpo, desdobramento da pessoa, era
impedimento ao livre uso do gravador. Os velhos diziam que eu
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queria“roubar” suavoz, separando-ade es. Afirmavam queestavam
préximos damorte e que se suavoz de mortos—fragmento vivo—
fosse ouvida pelos filhos estes seriam tomados por otonu, uma
saudade que é sofrimento dos vivos e uma evocacdo da akunga
‘ama, ja em sua viagem para a aldeia dos mortos — retorno
exorcizado pelosritosdo luto. Nessas condi¢ges, gravar nuncafoi
um atofacil e so serealizou apdsing stentes pedidos, explicacles, a
intervencdo de mediadoreseaanuénciafina. Asgravagdestinham,
todas, um preco real, a ser pago com bens que possuia ou que
poderiacomprar nacidade.

A reacdo diante do gravador era muito parecida aquela
causadapelamaquinafotogréfica Roland Barthes (1984) escreveu
gue afotografia é a contemplacdo da morte num espectro, uma
micro-experiénciadamorte.

Continuei voltando aos Kuikuro, ano apds ano, e o tempo
pode mudar tudo. Tornei-me um aprendiz eterno. De ser androgino,
infantil, e de obj eto de desconfianca— osbrancos* roubam” terra,
vidas, narrativas, paavras, nomes—tornei-meumapessoafamiliar.
O canto que os Kuikuro mefizeram cantar nafestade Kwabd, no
meio derisos, em novembro de 1981, marcou apassagem, acatarse,
minhatransformacao de itseke em quase-kuge, quase-gente. Os
Kuikuro designam este processo como “tornar-sekuge”, ukugetil,
um verbo que designa o processo de adotar a maneira de ser
Xinguano, assim como o processo pelo qual um animal selvagem
acaba por aceitar suacondicdo de animal de estimacéo e setorna
domesticado. E fazer rir instauraaconciliagcdo, avoltaparacasa,
como contam episddiosde vérias narrativas.
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Se ndo eramai s como 0soutros brancos, que“ chegam, véo
emborae nuncamais aparecem, nem mesmo mandam noticias’,
ganhei outra ambiglidade, agora positiva: falava Kuikuro
suficientemente para ser acol hidacomo um parente, fiquel velha
(mulher velha ndo tem mais sangue nem vergonha), tornei-me
itankgo (mulher-chefe); os Kuikuro me encheram de orgulho e
me ataram mai s ai nda as obrigacfes dareciprocidade (“ mulher-
chefendo pode dizer ndo”).

O Projeto DOBES chegou em 2001. O pior tinha passado,
digamos, erafindmentepossivel ensaiar umworking with, inclusive
porquejando havia, felizmente, outraalternativaparaaexecucao
deum Projeto entre os Kuikuro. Dosanos 80 até 2001, as coisasdo
branco invadiram a aldeia: roupas, utensilios, escola, antenas
parabdlicas, televisdes, CD e DVD players, livros, motos, carros,
alinguaportuguesa. Osdesafios (familiarizar osindioscom novas
tecnol ogias, novosobjetos, intensificar osatosdegravar e escrever)
podiam ser redimens onados, masas dividasdefundo permaneciam
eoutrosdesafiossurgiram. “ Traba har com” significavatentar uma
parceriareal, efetivar umatroca no ambito do impalpavel e do
desconhecido. Digo tentar jagque em nenhum momento tivemosa
certeza de que podiamos nos livrar de umarelacéo desigual, de
umalatente desconfianca, de silenciosos cal culos de interesse de
ambasas partes. Tentamos, contudo, ser sinceras, abertos, humildes,
solidarios, honestos, sobretudo, e os Kuikuro retribuiram com
honestidade, amizade e, especia mente, com um exercicio continuo
de manutencgao e renovacdo daconfianca.

O cartaz que os jovens Kuikuro, nossos consultores
permanentes no traba ho de documentacao lingliistica, escreveram,
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imprimiram e colaram naparede do escritorio do Projeto no Rio de
Janeiro diztudo: BIG BROTHER KUIKURO, com asassi naturas
de cadaum deles se acrescentando acadavisitade traba ho. Era
uma fina ironia que revela ao mesmo tempo permanéncia e
distanciamento de vel has representagdes. Passar no Rio de Janeiro
dias ou meses, num apartamento, trabalhando em transcricbes e
tradugdes, revisdo deléxico egramética, em ritmointenso, écomo
(metaforicamente) aprisdo num reality show, sofrimento ereclusdo
com aperspectivade um ganho, palpavel emtermosdedinheiro,
menos pal pavel em termos do objetivo de* guardar tudo de nossa
lingua’ parao futuro. E um reality show que existe gragasanovas
tecnologias da gravacdo e da comunicagdo, mas, sobretudo, em
funcdo deincontéveis espides.

O tempo pode mudar tudo. Em 2001, dois Kuikuro entraram
num curso superior’, suaformaturafoi em junho de2006. Umdeles
descobriualinguistica. Apai xonou-se pelacirurgiamorfol gicade
umalinguadtamenteaglutinante, pel o prazer intelectua dapesquisa,
guer continuar na pés-graduacdo como linglista. Como ele diz:
“pensar nae sobrealingua, o Projeto metirou do escuro”.

Deve-se avida num sistema multilingle, que atravessa o
cotidiano, asofisticadareflexividade e o sofisticado discurso meta-
linguisti cos dos ato-xinguanos (Franchetto, 2003). Disso o Projeto
tirou um enorme proveito, e, ab mesmo tempo, impulsionou essa
caracteristica paraum desenvol vimento que ndo imagindvamos.
Paraqguem vive numasociedade de muitas|inguas, incluindo entre
elas o portugués, o |éxico € um objeto que suscitagrandeinteresse
eatraducdo € um processo fascinante. Fizemos datraducdo, em
seusvariosniveise comtodas as suasarmadilhas, um trabalho em
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parceriaque, apesar de demorado, enriqueceu atodose possibilitou
o input de dadoslinguisti cos e etnogréficos que provavel mente néo
conseguiriamosde outro modo.

O quefaei do gravador, no passado, vale hojeparaa
camara de video: a mesma desconfianca, quando a camara esta
nas maos dos brancos. Com um agravante: video évoz eimagem-
foto emmovimento, umareprodugao espantosado visto edo ouvido.
Por outro lado, osjovens K uikuro estavam cadavez mais projetados
parao exterior, parao mundo das cidadese de suasditasmaravil has,
dando as costas paraavidaal ded, seusritmose sua“pobreza’. Foi
nesse contexto que, em 2003, o Projeto tomou um rumo inesperado.

NOs usarmos a camara de video significava um ato
inequivoco de violéncia; desde o comego do Projeto colocamosa
camarade video nasmaosdos indios, que aprenderam amanuseé-
lasozinhos, apenas|lendo, conosco, os manuais. Algunsjovens
manifestaram fortemente o desgj o de aprender adominar o saber
de fazer videos. Como conta um dos video-makers Kuikuro:
“ desde pequeno seguia os brancos datel evisdo que vinham aqui,
n&o conseguiatirar osolhosdeles e do que elesfaziam e depois
me perguntava como € gue apareciam osfilmes natelevisio, nas
fitas, falel paramim mesmo ‘ eu quero aprender isso’ . Entramos
em contato com umaONG brasileira—Video nasAldeias—que
havinte anos capacitacinegrafistasindigenas. Foi plangjadauma
sériede oficinas de video naaldeiade | patse. Ao mesmo tempo,
audamosacriar aAIKAX, Associagdo IndigenaKuikuro doAlto
Xingu, para que ela pudesse angariar recursos de 0rgaos
governamentai s e ndo governamentais para proj etosidealizados,
realizados e geridos pel os proprios Kuikuro.
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O Projeto de Documentacao linguistica— chamado pelos
indios detisakisli ongitegoho, ‘feito paraguardar nossas palavras/
nossalingua —foi 0 estimulo que deu aosK uikuro apossibilidadee
a oportunidade de conceber e iniciar seu proprio projeto de
documentacdo. Em 2003, os chefes Kuikuro manifestaram sua
preocupacao com osrumosdasjovensgeracdes, decidiraminiciar
um projeto multimidiaparalel o dedocumentacéo dacultura, ou sgja
todososrituai's, incluindo as narrativas associadas, mUsicaecantos,
assm como entrevistas e depoi mentos obtidosdosdonosdosrituals,
deespecialistascomo mUsi cos, cantores examas. Foi decidido que
cadaespecialistaque colaborasse com o Projeto cultural receberia
um pagamento adequado.

Existern hoje, nosKuikuro, maisde quinzerituaisdiferentes
intraeinter-tribais. Todos sdo estruturados em torno de conjuntos
de cantos, uma ou mais narrativas de origem e uma rotina
coreogréficaprecisa. Osrituai s sdo mediadores socio-politicosentre
humanos e ndo-humanos, transformando episddios de doenca
individual em atos publicosdereci procidade coletivacom ositseke.
O ritual é o locus do que hoje os xinguanos chamam de “nossa
cultura’, umanogao importada que traduz termos nativos como
tisuiguhitu, ‘nossamaneirade ser’, etisakisi, ‘nossalingua . A
vidacerimonial éondeaculturaxinguanaé objetivadaerepresenta
um dos mecanismos centrais para a producdo da totalidade do
sstema, mostrando, S multaneamente, aautonomiapoliticadosgrupos
locais.

Os Kuikuro mais velhos (homens e mulheres) continuam
pouco confiantes e os problemas de outrora ndo foram
completamente superados. Quero dar apenas alguns exemplos.
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Cadaritual marcao status publico daguel es considerados
chefesou, digamos, nobeis. Tal condicdo de‘ chefe’ (anetil) deve
ser herdadae, a0 mesmo tempo, confirmadarituamente. “ Ser chefe”’
étanto um fato genedl 6gico objetivo como um fato politicosujeitoa
mani pul agdes estratégicas. Ser ‘ chefe dos convidados' nasfestas
inter-tribais (hagito anetiigi em Kuikuro) é crucial para esse
reconhecimento. Ser ‘ chefedosconvidados' pressupde, ided mente,
o conhecimento da‘falado chefe’ (aneti itaginhu), um patrimonio
do verdadeiro chefe (Franchetto, 1993, 2000). A existéncianoAlto
Xingu de umalongatradico de aprendizagem formal faz com que
a transmissdo do conhecimento xamanico, de cantos, musica
instrumental, ‘falado chefe’, demande o estabel ecimento deuma
relacdo entre aprendiz e mestre mediada por pagamentoscom bens
preciosos e que perdurapor anos (Fausto, 2005).

Os gravadores — e hoje os videos — vieram a encurtar e
subverter o tempo e as modalidades dessarel agdo. Hoje, pode-se
pagar paragravar um conjunto de cantosou osdiscursosda‘fala
do chefe’ eaprendé-lossozinho em casa. Muitos mestres de cantos,
contudo, continuam aensinar (e permitir agravacéo de) apenas
partes do conjunto acadavez. O pesquisador setornao guardido
de acervos preci 0s0s, secretos, disputados e preci sa saber manter
aconfiancae, ao mesmo tempo, negociar com honestidade. Tarefas
nadafaceis.

Por outro lado, conqui stados pelas novastecnol ogias (videos
e computadores), osjovens comegaram ase dedicar intensamente
ao trabalho de documentacéo, definindo autonomamente temas
de pesqguisa que os levavam a entrar em contato com os mais
velhos e seus saberes. Obcecados por videos e computadores,
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porém, vao se afastando dos contextos, cadavez maisraros, de
real transmissdo de conhecimentos tradicionais. O Projeto,
paradoxa mente, pode ser um meio ao mesmo tempo de salvagéo
ededestruicao.

Estamos no meio de um processo fascinante, cujo resultado
final, paraos Kuikuro, ndo podemos ainda prever. Mas podemos
constatar alguns fatos. O projeto de documentacdo da cultura
consegui u financiamentos préprios, administrados pel os Kuikuro. A
figura do velho informante, se alguma vez existiu, acabou e 0s
consultoresjasetornaram autores. Osjovenscinegrafistas Kuikuro
japroduziram doisvideos muito falados e premiados. Ngune El
(O diaem que a Luamenstruou”) e Imbe Gikegu (“Cheiro de
Pequi”), agoraem DV D com legendasem portugués, itdiano, inglés,
espanhol efrancés®. Osjovens cinegrafistas Kuikuro estdo agora
finalizando suaformacao em edi¢do e produzem, incancavel mente,
materiais para novos videos, mostras e exposic¢des. Filmaram
“Kakist tiguihtitu - Documentando alingua’, “Kahehiji tigihutu
— O costume da camara’, e ‘ Os Kuikuro se apresentam”. Com
estestrésclips, querem dar informagdes corretas sobre seu povo,
explicar seu trabalho, na aldeia e na cidade, para 0 mundo e,
sobretudo, para os que ficam nas adeias e que ainda custam a
entender e aaceitar.

E esses jovens estdo tendo seus proprios projetos e estdo
sendo requisitados por outras associ agesindigenase por conhecidos
documentaristasbrancos. O problemaserg, talvez, manté-losligados
as propostas de suacomunidade, cujarealizacdo necessitade anos
deempenho eenvolvimento.
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O Projeto DOBES, ao findar, confluiu e sediluiu no projeto
(ou projetos) dos Kuikuro, que sempre foram e continuam sendo
agentesdetudo o que lhesdiz respeito, com excegdo das doencas,
dasmortesedolixo (materia eimaterial) que osbrancostrouxeram
e continuam trazendo.

Notas

tUmaversdo anterior do presente artigo foi apresentadano Workshop I nternacional
DOBES, realizado entre 15-16 de junho de 2006, pelo Max Planck Institute de
Psicolingiiistica, Nijmegen (Paises Baixos). E evidente ainterface e o didlogo
com Fausto, Franchetto e Heckenberger (2007) e com Fausto (2005). Ao dizer
“nos’, nasegundaparte do artigo, entendo os membros do grupo de documentagéo
e pesquisa da lingua e das tradi¢des Kuikuro, além da autora, Carlos Fausto e
Mara Santos.

2Bruna Franchetto é professora dos Programas de Pés-Gradua¢do em
Antropologia Social do Museu Nacional, e em Lingistica, ambos da UFRJ, e
bolsista de produtividade cientifica do CNPg. Publicou, com Yonne Leite, o
livro Origens da Linguagem (2004) evariosartigosem LinglisticaeAntropologia
no Brasil e no exterior. Editou com Michael J. Heckenberger o livro Os Povos do
Alto Xingu: Histdria e Cultura (2001). Prepara a publicagdo da Gramética
Kuikuro, de um Dicionario Kuikuro-Portugués-Inglés e de uma coleténea de
artesverbais.

30 Programa DOBES € uma iniciativa pioneira da Fundac@o Volkswagen
(Alemanha) e contacom o apoio cientifico etécnico do Instituto Max Planck de
Psicolingistica (Nijmegen). O Programateveinicio em 2001, com oito projetos,
dos quaistrésrealizados por equipes de pesquisaligadasainstituicdes brasileiras,
tendo como objetivo adocumentacao das linguas Kuikuro (Karib), Aweti (Tupi)
eTrumai (isolada). Acrescentaram-se, posteriormente, outros dois projetos sobre
aslinguasBakairi (Karib), Mawé (Tupi), Kaxuyéna (Karib), e Kaxinawa (Pano).
Atualmente o Programa DOBES inclui quase 40 proj etos espal hados pel o mundo.
Para maiores informagdes, ver www.mpi.nl/dobes. Sobre o tema “linguas
ameagadas’, em geral e especificamente no Brasil, ver Franchetto, 2005a, 2005b
e Stenzel, 2006.

“Para uma visdo do sistema alto-xinguano e seus componentes, em perspectiva
hist6rica e no presente etnogréfico, ver Heckenberger e Franchetto, 2001.
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SParaumadescric¢éo e andlise de alguns géneros de cantos Kuikuro (kuébi etolo),
ver Franchetto 1986, 2001.

& Os Kuikuro estdo sempre interessados na troca de bens e servicos, assim como
em equilibrar contas. O tema permeiatoda a cultura. Uma das expressdes mais
ouvidasé‘ Tumaihipigli? , quesignifica' Qual éoprego? eque pode ser usada
em vérios contextos, sendo equivalentea’ O quevocérecebeu? ou ‘O quevocé
pagou? [...]O desegjo de adquirir bem materiais parece ser anterior ao primeiro
contato documentado com os Brancos, mas o interesse nativo parece ter sido
fomentado pelo contato com acivilizagdo”.

3° Grau Indigenada Universidade Estadual de Mato Grosso, primeirainiciativa
de curso superior especifico, diferenciado e intercultural, no Brasil.

80 DVD Cinegrafistas Kuikuro, lancado em 2007, é resultado da parceria entre
aAssociagdo Indigena Kuikuro do Alto Xingu, a ONG Video nasAldeias e o
grupo de pesquisa Documenta K uikuro, com o apoio do Museu Nacional/UFRJ,
FINEP, FUNAI/Museu do indio, CNPgq, FAPERJ, Nicleo PRONEX
Transformages Indigenas, VolkswagenStiftung e Programa DOBES, e com o
patrocinio de PDPI, NORAD, Ministério da Cultura e Fundagdo Ford.
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