Dos estigmas aos emblemas de identidade:
os percursos da formagcao de um povo

Ugo Maia Andrade'

Resumo: Este texto € uma versdo resumida do "Relatério de Identificagdo
Etnica do Grupo Kalancé (AL)", apresentado 3 CGEP/FUNALI em abril
de 2003 para atender ao processo administrativo n. 0736/1998. O foco
principal sdo as categorias sociais de identidade apresentadas pelos
Kalancé e as trajetérias de suas familias, elementos que, a0 mesmo tempo,
vinculam-nos a matriz socio-cosmolégica dos Pankarard de Brejo dos
Padres (PE) e permitem a produ¢do de uma identidade diferenciada
fundamentada em histérias e experiéncias partilhadas. Com base nas
andlises expostas ao longo do relatdrio e sintetizadas na parte conclusiva,
arecomendacdo final foi pela atribuicdio a comunidade Kalancé dos direitos
histdricos e constitucionais reservados as sociedades indigenas no Brasil.

Palavras-chave: Nordeste indigena. Categorias sociais de identidade.
Kalancé.

Introducgao: a natureza do trabalho técnico em
antropologia

Em agosto de 1998, deu entrada na sede da Administracao

Executiva Regional da FUNAI em Alagoas (AER Maceid) um
pedido de liderangas dos grupos de identidade indigena

autodenominados Kalancé e Karuazu, reclamando o envio de um

antrop6logo as suas dreas a fim de proceder aos trabalhos técnicos

necessarios de identificacao étnica. Este seria o inicio de uma série
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de engajamentos que viria, por fim, culminar na institui¢ao do
contrato de consultoria n. 22/2002, que estabeleceu minha
contratacdo para a realizacio dos referidos trabalhos junto aos
Kalanc6 e aos Karuazi. O documento firmado com a FUNAI
estipulava como objeto final a apresentacdo de "dois relatérios
circunstanciados de identifica¢@o étnica, sendo um do grupo Karuazi
e outro dos Kalanc6" (clausula 1?) e estabelecia como fungdo dos
relatdrios:

subsidiar a FUNAI nas decisdes oficiais quanto aos
pleitos de reconhecimento de identidade daqueles
povos, formalizados no processo n. 0736/1998/FUNALI,
de conformidade com a proposta de trabalho
apresentada pelo antropélogo, que passa a fazer parte
integrante deste instrumento (Id.).

O presente texto € uma versao bastante sintética e
ligeiramente modificada do "Relatério Antropoldgico de Identificaciao
Etnica do Grupo Kalancé (AL)". Este grupo estd localizado em
uma 4rea no municipio de Agua Branca?, por¢io Oeste do sertio
de Alagoas, proximo a divisa com os estados da Bahia e
Pernambuco, e € formado por cerca de 60 familias unidas, sobretudo,
pelo parentesco. Embora as discussdes sobre a producao de
trabalhos técnicos antropolégicos estejam bastante avancadas no
ambito da ABA (Associacdo Brasileira de Antropologia) - que vem
promovendo, inclusive, varios circuitos de didlogo com os agentes
juridicos e administrativos solicitantes de tais produtos através de
iniciativas do Grupo de Trabalho sobre Laudos Antropolégicos -
cabe notar algumas balizas que orientaram o referido relatorio e
que sdo produtos dessas discussoes. Refiro-me, sobretudo, a Carta
de Ponta de Canas (ABA, 2000), um potente instrumento, nao
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normativo, originado da Oficina sobre Laudos Antropoldgicos
promovida pela ABA na UFSC, em novembro de 2000, que fornece
sélidos parametros para a producdo de trabalhos técnicos
antropoldgicos e cujas recomendacdes centrais dirigidas aos autores
podem ser assim resumidas: a) compreender o fundamento e
objetivos da demanda; b) definir com clareza os procedimentos
metodoldgicos e suporte tedrico que orientam a produgdo do
documento, atuando conforme os canones da antropologia e c)
proceder a exposi¢ao argumentativa com objetividade, atentando
para os objetivos do documento, recorrendo a demonstraciao
etnografica da forma mais pertinente a tais fins.

Seguem-se ainda importantes consideragdes sobre a extensao
do conhecimento antropolédgico e a natureza de trabalhos de teor
técnico constituidos nos limites da disciplina:

O saber antropolégico se define pelo didlogo, pela
tradug@o e explicitagdo de categorias e discursividades
nativas, sendo capaz de relacionar as categorias
étnicas juridicamente formalizadas com as categorias
e circuitos de relagdes proprios aos grupos sociais e
aos contextos culturais investigados [...] Os assim
chamados relatérios de identificacdo étnica ndo t€m
carater de atestado, devendo ser elaborados como
diagnoses das situagdes sociais investigadas, que
orientem e balizem as intervengdes governamentais
na aplicagdo dos direitos constitucionais. (ABA,
2000: 3-5).

A essas consideragdes somam-se outras anteriores,
notadamente as presentes em Oliveira (1998) que foram formuladas

com o duplo objetivo de apresentar algumas das armadilhas

101



UGO MAIA ANDRADE

presentes na producao de laudos antropolégicos (e no didlogo entre
a antropologia e o direito) e sistematizar posturas e procedimentos
capazes de produzirem trabalhos antropoldgicos que sejam, ao
mesmo tempo, produtos de um conhecimento aplicado, conforme a
natureza da demanda que o gerou, e fruto de uma vigilancia
metodoldgica rigorosa. Tal questdo pde a mesa o problema da
diferenca entre a exatiddo de resposta exigida por uma pericia e a
natureza eminentemente interpretativa do conhecimento
antropolégico, resultando ndo na impossibilidade da constitui¢ao de
laudos formalizados nos canones da antropologia, mas na necessidade
de discussio de seu cardter, suas possibilidades e extensao:

[...] os laudos periciais (judiciais ou administrativos)
constituem um género narrativo bem diverso das teses,
monografias, ensaios e comunicagdes, por serem
dirigidos para um publico e finalidades distintas, por
terem canais de financiamento préprios, regras
particulares de execug¢do do inquérito, meios de
avaliacdo distintos e sobretudo visarem produzir
efeitos préticos sobre os fendmenos que estudam. Isso
ndo os esvazia como produtores de conhecimento,
nem os desloca para o dominio da experiéncia, ligando-
0s ao habitus e ao receitudrio do indigenismo. A sua
consecucgdo continua a exigir uma formagao integral
em Antropologia, algo que equipe os seus praticantes
com os instrumentos minimos de navegacdo. E que
possa vir a qualificar melhor o tipo de conhecimento
que os laudos podem produzir, definindo suas
particularidades e seus limites face a outras
modalidades de conhecimento. Mas sem enclausurar-

se em uma dimensdo exclusivamente técnica e
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pretendendo também - pela complexidade das questdes
(metodoldgicas, éticas e politicas) que traz - contribuir
para os debates atuais da Antropologia. (Ib.: 294-295).

Tais consideracdes sobre 0s trabalhos técnicos antropoldgicos
formam entre si um continuum e uma sintese do debate sobre o
tema, hoje ja bem instalado na antropologia brasileira, indicando a
natureza propria de tais produtos que, embora suscitados por
demandas especificas e extra académicas, devem ser guiados pelos
postulados da disciplina.

Assim, o produto técnico do qual deriva este texto pode ser
definido como uma etnografia sobre o grupo de identidade indigena
Kalancé, circunstanciada por objetivos precisos, pela natureza do
fendomeno social estudado e pelas condi¢gdes imperativas de seu
desenvolvimento no campo etnografico e fora dele. Seus vetores,
de ordem metodoldgica e tedrica foram direcionados a uma
investigacdo de cardter antropolégico que pudesse apontar os
elementos sociais de identidade presentes entre os Kalancé e suas
formas especificas de interac@o social, conectando-se os dados
etnograficos com os fragmentos de memdaria sobre as trajetérias
das familias e observando-se o campo social — formado tanto por
agentes quanto por agéncias de apoio —em que eles ocorrem.

Pressupostos teodricos: tentativas de ajustes a
etnografia

Umas das questdes recorrentes dentro da etnologia dos grupos
indigenas do Nordeste brasileiro tem sido a natureza de suas
identidades culturais e dos processos sociais ai presentes. Identidade
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compreendida ndo como uma coisa que subsiste em si mesma, mas
que s6 existe efetivamente através de categorias sociais que a
manifestam. O expediente tedrico normalmente empregado pelos
antropdlogos que estudam estes grupos tem sido entendé-los através
da nocéo barthiana de grupo étnico’,que permite a contraposicao
as formulagdes substancialistas ao focalizar os processos historicos
de mudanca em contextos especificos de intera¢do social.* Com
esta andlise formalista, Barth (1969) atribui a interacao social o
local proprio de constituicdo e permanéncia dos grupos étnicos que
utilizam os elementos da cultura para manter suas fronteiras
simbdlicas face as outras unidades com as quais interagem. Este
recurso tedrico permitiu avangos significativos em varios dominios
da antropologia, particularmente nos estudos de comunidades de
identidade indigena consideradas "emergentes", "novas" ou
"ressurgidas"?. Considera-las mediante a no¢ao barthiana de grupo
étnico implica a necessidade de compreender a natureza das praticas
sociais pelas quais esses grupos constituem simbolicamente suas
fronteiras e as mantém ao longo do tempo em diferentes contextos
de interacdo. Acredito, como recomenda Oliveira (1998), que um
laudo antropolégico deva também voltar-se para estes objetivos,
buscando mapear, ao longo do tempo, as homologias das praticas
exclusivas de interagdo e de categorias de diferenciac@o e identidade
de um dado grupo.

Em se tratando de grupos étnicos de identidade indigena,
cabe explicitar também como suas praticas sociais sao produzidas,
tendo-se um determinado universo amerindio como referéncia e
que fornece os elementos culturais, subjacentes a estas praticas,
responsaveis pela comunicacao das diferencgas face a sociedade

nacional e outras unidades sociais com as quais interagem mais
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imediatamente. Mas, se por um lado, Barth informa precisamente
o que deve ser procurado nos fendmenos sociais em que fronteiras
simbdlicas sdo objetivadas pela cultura, ndo devemos considerar os
grupos em si como as unidades referenciais desta busca, ja que
"grupo"” — ou "comunidade", "sociedade" — ndo tem extensao
empirica e as vezes € tdo-somente uma comodidade tedrica para
lidarmos com certas realidades sociais. Este ¢ um problema que se
pde no desenvolvimento da etnografia, do trabalho de campo de um
antropdlogo junto a um grupo étnico, pois quase sempre as unidades
significativas para as relagdes travadas dentro de um coletivo sdo
as familias, as linhagens e as casas. Salvo, talvez, em condicdes em
que hd instituicdes politicas bem formalizadas e supra familiares.

Em resumo, a questio € que a busca pela construgao tedrica
da sistematicidade e estruturac@o dos grupos estudados nao deve
abstrair a ampla heterogeneidade e agéncia dos individuos concretos
em suas relacdes de interacdo dentro dos grupos. Este € um
problema pensado posteriormente pelo préprio Barth (1992) que
recomenda "pensar uma sociedade como um contexto de acdes e
resultados de agcdes, mas ndo como uma coisa” (Ib.: 31).° Desse
contexto de acOes e seus resultados decorrem as agéncias individuais
que produzem significados diversos os quais, em situacdes propicias,
convergem e produzem a organicidade no grupo, e ndo o contrario,
j& que "o reconhecimento da realidade social e das multiplas vozes
apenas invalida qualquer explica¢@o da sociedade como um cenario
compartilhado de idéias representadas por uma populag@o" (Ib.:
32)".

Outro ponto que corrobora esta idéia € a nocao de sociality
formulada por Marilyn Strathern (1998) e desenvolvida como

expressao de relagdes sociais intrinsecas aos individuos, vistos como
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pessoas que produzem relacionamentos e a0 mesmo tempo estao
envolvidos numa matriz de relagdes com outros. Isto decorre da
natureza social dos individuos, que faz com que os significados por
eles produzidos ndo sejam arbitrarios, pois gerados na relacdo social
e tendo por referéncia significados que outros produziram ou estao
produzindo (Toren, 1998). O que deve ser visto como efetivo € o
social (as microrrelagdes cotidianas entre pessoas concretas) € nao
a sociedade; esta é uma poténcia contextualmente realizavel que
depende de acdes coordenadas e da convergéncia de significados
alcangada em determinados momentos (Andrade, 2002) e em face
de situagdes limites ou de densidade, como ensina Barth (1992).
Considerar o problema por esta 6tica implica a necessidade de
atencdo para duas coisas: a) os elementos simboélicos referentes a
origem presentes no meio de dado grupo étnico sdo normalmente
compartilhados, mas néo os significados que lhes s@o atribuidos
pelas pessoas — compreendidas aqui no sentido de Strathern (1998),
acima exposto — que convergem apenas nos contextos especiais
em que a organicidade flutuante € produzida e b) estas variacdes
nao refletem uma incoeréncia ou contradi¢@o, ja que elas decorrem
das diferencas entre os individuos e familias que compdem um
mesmo grupo e que carregam suas proprias experiéncias, trajetdrias,
idiossincrasias e biografias.

Desta maneira, € imprescindivel se pensar em um modelo de
grupo étnico que, partindo das premissas formuladas por Barth
(1969), possa vislumbrar as fronteiras sociais como linhas difusas e
flexiveis, assim como seus contetidos — a cultura como parte de
fluxos globais onde identidades e comunidades s@o reconfiguradas
em um mundo que se tornou transnacional (Assayag, 1998) e
produzidas a partir de fragmentos diversos de contextos (Marcus,
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1998). Acredito que esse escopo tedrico —corroborado pelos dados
etnograficos levantados e capaz de ilumina-los — pode ser utilizado
como ferramenta central para se pensar os Kalancd, considerando
sua condicio de grupo étnico de identidade indigena, composto por
familias que possuem repertdrios nao idénticos de memorias e
significados sobre suas relacdes histéricas com o aldeamento de
Brejo dos Padres. Esse instrumental permitird compreender os
elementos histéricos e sociais mais relevantes para o modo de
reproducgdo da organizacgdo e das categorias de classifica¢do dos
Kalancé com vistas na formag@o de uma comunidade exclusiva.

Etnogénese e redes de comunicagao interétnica

Foi com o0 auxilio formal de uma rede regional de comunicagdo
interétnica que a etnogénese Kalancé comecou a se tornar
manifesta. A autorizacdo para isto veio das relacdes de parentesco
entre as familias do sitio Janudria (primeiro local de residéncia das
familias oriundas da aldeia Pankarart de Brejo dos Padres) e alguns
grupos indigenas de Alagoas, como Geripanké e Karuazi. Mas
decisivo mesmo foi o aval que veio de Brejo dos Padres para que
os caboclos da Gangorra (como eram conhecidos pelos Geripankd)
pudessem utilizar um dos referenciais histéricos que compdem o
nome verdadeiro dos Pankarari (Pancari Geritacé Cacalancé Uma
Canabrava Tatuxi de Fulo) cuja presen¢a na memdoria dos mais
velhos é uma forma de lembrar que o grupo € uma unidade social
heterogénea, fruto de desterritorializagdes, fusdes e reclassificagdes
operadas por agentes coloniais (Arruti, 1996). Essa licenca de
liderangas Pankarard era o que faltava para que seus parentes da
Gangorra — agora com um identificador coletivo (Kalancé, uma
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ligeira modificacao de "Cacalanc$")® —pudessem ser caracterizados

como uma "ponta de rama" dos Pankarard, e sua etnogénese um

processo de "enxamamento”, formagao de uma identidade outra,
iliada historicamente a aldeia de Brejo dos Padres (Ib.).

filiada hist te a aldeia de B dos Padres (Ib

Entretanto, para que o aval se concretizasse, houve a
media¢do de agentes indigenas da rede de apoio que intercederam,
inclusive, sugerindo a escolha do categorial que viraria etndnimo e
que fora retirado dentre os nomes Pankarard que estavam ainda
disponiveis. Com a escolha do etndnimo veio ainda o apoio para a
"busca dos direitos" e a criacdo de um didlogo com a AER da
FUNAI em Macei6, que pdde lancar os Kalanc6 no ambito do
movimento indigena regional, episddio realizada apds o apoio de
parentes que integram os Geripankd. A reaproximagao entre esses
dois conjuntos de parentes se deu mediante visitas ocasionais que o
pajé Kalancd, Antdnio Francisco dos Santos, fazia a aldeia do
Ouricuri em ocasioes de festas rituais — Menino no Rancho, Corrida
do Umbu, praid e toré. Concorreu também para isto a proximidade
fisica entre as duas aldeias e o conhecimento que se tinha dos lacos
efetivos e proximos de parentesco, embora nao existam noticias de
trocas matrimoniais recentes entre eles. O restabelecimento do
contato ndo se deu apenas entre "parentes”, mas entre duas "pontas
de rama" Pankarard, e foi sob o auspicio deste emblema comum
que se orientaram as relagdes futuras entre as partes focalizadas
no levantamento da aldeia Kalanco6 por meio do aprendizado dos

caminhos que levavam as tradi¢Oes e aos direitos.

Ao menos o primeiro desses caminhos j4 era percorrido pelas
familias do sitio Januéria que costumavam retornar periodicamente
ao Brejo dos Padres para rever os parentes deixados 14 ou participar
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do calendario local de festas, as novenas e os rituais ligados ao
complexo dos encantados.’ Faltava um liame para estas experiéncias
familiares das visitas que fosse efetivo em produzir emblemas de
identidade a partir dos lacos reais de parentesco e da origem
compartilhada; o desafio era compatibilizar uma didspora, que fez
com que os caboclos deixassem o Brejo dos Padres e se
estabelecessem naquelas terras da Janudria, com a heranca
Pankararu ligada aquela aldeia. Dito de outra maneira, a dificuldade
era lidar com a produc¢éo de uma identidade translocal, ja que nao
podiam ser mais Pankarard e a0 mesmo tempo pertenciam a este

universo sécio-cosmolégico.

A solucdo passava pelas categorias de territorialidade que
foram desenvolvidas ao longo de quatro geracdes e que, ndo
confrontando a origem sdcio-cosmoldgica Pankarari nem os
vinculos com a aldeia de Brejo dos Padres, permitiam o
desenvolvimento de uma topofilia através do dep6sito de fragmentos
de memdria em topdnimos ou estabelecendo-se uma cumplicidade
com o lugar de onde eles tiravam o sustento durante os anos mais
drasticos de secas e privacodes. A presenca de uma rede regional
de apoio e comunicagdo interétnica na etnogénese Kalanco se
consolidou com a formaliza¢do do grupo enquanto um coletivo
objetivado pelo etndnimo, mas nao inaugurou as trocas simbdlicas
entre esses agentes e os Kalanco; o que se produziu foi o acesso a
um espaco amplo de visibilidade (o movimento indigena organizado
no ambito regional e nacional), interconectado com outros espagos
globais de articulaco indigenista, que vém permitindo a varios grupos
brasileiros redefinirem seus projetos étnicos em féruns transnacionais
que cuidam de assuntos pertinentes ao desenvolvimentismo e diretos
humanos (Kearney, 1995).
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Além das relagdes de parentesco que por si s6 serviriam
para justificar o apoio politico de agentes indigenas aos Kalancd, as
experiéncias comuns do passado com populacdes vizinhas
inamistosas pelas quais esses grupos passaram embasam uma ampla
comunidade de solidariedade, que provém de auxilio, conselhos e
ensinamentos aqueles que ainda trilham o caminho do "levantamento
daaldeia".

Memorias e trajetorias: diaspora Kalanco

Os Kalancd constituem um coletivo formado a partir de um
processo de didspora. Tal processo foi motivado pelo loteamento
das terras indigenas e a institui¢ao das linhas demarcatdrias na aldeia
de Brejo dos Padres, no século XIX, restando as familias que
rejeitaram o exilio nas serras a op¢ao de procurar novas areas onde
pudessem se instalar. Assim, algumas delas foram para sitios
adjacentes a cidade alagoana de dgua Branca e ocuparam
inicialmente o lugar hoje conhecido por Janudria. Tal local possui
importancia significativa para os Kalanco, pois contém uma histéria
que sintetiza alguns eventos que seriam a matéria para a constitui¢ao
dos sentimentos coletivos de temporalidade e identidade. Para
entender a emergéncia dessas duas representacdes e as relagdes
entre ambas cabe compreender a breve histdéria de Januéria, uma
das primeiras habitantes da drea atualmente ocupada pelas familias
kalancé. Suaimagem estd cercada por dois momentos fundamentais
para a historia coletiva: o primeiro refere-se a ocupag¢do de um
lugar que era entdo uma ameacadora caatinga que precisava ser
"desbravada" com a expulsao das feras, do gado semi-selvagem e
da macambira. Esta domesticacdo de um ambiente indspito e
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socialmente drido e sua transformacao em territdrio culturalmente
efetivo — lugar de relagdes e de reprodugdo cultural e fisica — é
também o momento embriondrio de uma identidade exclusiva,
conectada aos Pankararii, mas diferente, em parte daquela que
haviam deixado no Brejo dos Padres e que tornava Januéria e sua
familia aptos a procederem a domesticacao da caatinga e a fundagio
de um territério. E o fato de serem caboclos, ! adaptados as
condi¢des hostis impostas pelo ambiente da caatinga e habituados
aos feitos dificeis e perigosos que permitiu a transformacao destas
condi¢des e a criagdo de um lugar social onde antes havia apenas

matas incolumes.

O segundo momento de feitio de um primeiro territério
Kalancé € a transformag@o do nome do sitio, passado de Gangorra
a Janudria. Essas duas a¢des possuem uma densidade simbdlica
significativa e foram vitais para a reproducio fisica e cultural daqueles
que hoje constituem os Kalancé. E por volta do dltimo quartel do
século XIX que chega as terras da Gangorra a familia de Januaria,
vinda de Brejo dos Padres junto com uma leva de indios que foram
ficando em outros lugares proximos. As primeiras rotas de migracao
partiam do Brejo, mas talvez no tivessem pontos determinados a
serem alcangados, o que se entende pelas condi¢des desconhecidas
e ainda indspitas que eram enfrentadas pelas familias que
freqiientemente se fragmentavam e se espalhavam no meio do
caminho, formando um estidgio embrionario dos posteriores
"enxames" Pankararu (Arruti, 1996).

Essas populacdes viriam a constituir concentra¢tes exclusivas
e com identidades préprias. A permissao histérica para o movimento
dos "enxames" decorre da propria invencao dos Pankarard enquanto
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uma unidade social pela administragdo colonial; sob o manto de
dois processos de homogeneizacdo étnica aos quais foram
submetidos os indios alocados na aldeia de Brejo dos Padres
(tornados primeiramente "caboclos" e depois "Pankarara"),
sobreveio, entretanto, a manutenc¢ao da memdoria de sua natureza
composta como forma de conservar as identidades particulares que
foram reduzidas oficialmente a um s6 identificador. A estratégia,
como vimos antes, consistia em guardar, paralelamente a designacao
oficial (Pankarari) e para o uso interno, o verdadeiro nome-composto
do grupo referente as principais etnias que o compunham, ja que
tratavam-se de vérios grupos num s com origens historicas distintas:
"Pancard Geritacé Cacalancé Uma Canabrava Tatuxi de Fulo" (Ib.:
33). Os "enxames" s@o, entdo, um tipo de processo reversivel da
mistura num plano l6gico, permitindo que, num futuro, cada um dos
elementos formadores do composto étnico venha a aperfeicoar
unidades sociais distintas, mas visceralmente ligadas a matriz sécio-

cosmolégica de Brejo dos Padres.

O expediente oficial das redugdes que criou o composto
Pankarard e todos os outros, que sdo os grupos indigenas do
Nordeste que foram historicamente aldeados, era absolutamente
comum porque permitia classificar pessoas, atribuindo-lhes rétulos,
e distribui-las espacialmente conforme os interesses dos
representantes coloniais e do Estado. Dai se percebe que os
processos sociais contemporaneos de etnogénese sao, em boa parte,
uma conseqiiéncia histdrica e resposta as acdes de etnificagdo —a
formacao de unidades étnicas — levadas adiante pelos poderes oficiais
no passado (Boccara, 2001)". Ao lado dos Kalancd, outro exemplo
elogiiente de etnogénese a partir de fluxos de familias oriundas de
Brejo dos Padres s@o os Geripanké. A consolidacao destes dois
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grupos enquanto unidades étnicas distintas derivadas da mesma
matriz genealdgica e cultural — os Pankararti — deu-se historicamente
a partir de momentos conexos. A interse¢ao entre as histdrias dos
dois conjuntos étnicos ocorre ndo sé por conta do parentesco que
cerca suas relacdes, mas também em funcdo dos movimentos
migratorios que levaram familias de caboclos de Brejo dos Padres
para reconditos além da divisa interestadual.

Estigmas e categorias de identidade

A presencga dos caboclos de Brejo dos Padres nas
proximidades da cidade de Agua Branca ja se fazia sentir pelos
regionais a partir de habitos que serviam de motivos para a producio
de atributos de negacdo a eles dirigidos. Estes habitos eram
sobretudo alimentares e incluiam na dieta das familias amerindias
uma série de animais e plantas considerados tabus pelos nao-indios,
seja pela sua qualidade de alimento exclusivo de animais domésticos,
como a macambira, que alimenta o gado em circunstancias
desfavoraveis, ou pela sua impureza, tais como cobras, lagartos e
outros bichos da caatinga. A adoc¢ao de um cardépio incomum era
motivada pelas extremas privagoes pelas quais passavam as familias
vindas do Brejo em momentos de seca—embora o normal fosse ter
o cotidiano preenchido por sérias dificuldades — mas a disposi¢ao
em desafiar a fome com uma dieta alternativa repleta de tabus
alimentares para os regionais espelhava um atributo facilmente
essencializado, primeiro pelos vizinhos, depois pelos préprios
Kalancé; aimagem do caboclo como um ser ristico e préximo a
natureza. Essas representacoes sobre o caboclo, entretanto,
apresentam sentidos e efeitos simbdlicos divergentes, mas altamente
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conexos, que manifestam um combate emblemético pelo poder de
defini¢do e classifica¢@o da alteridade e do si mesmo, onde a criagdo
dos estigmas, dos atributos de negacao, das acusacgdes e censuras
pelos regionais tem por objetivo a produg@o simbdlica de divisdes

sociais!?.

Assim € que os amerindios da Janudria e dos sitios vizinhos
eram classificados e categorizados pelos regionais nao-indios a partir
de atributos imputados que tinham efeitos altamente estigmatizantes
que, por sua vez, justificavam a continuidade do estigma, da
segregacdo social e da divisdo simbdlica. Ao inventarem aqueles
caboclos a partir de estimas, 0s regionais criam nao so fronteiras,
mas também distancias em relagdo a eles. Sem dudvida, as
classificacdes estavam amparadas empiricamente e valiam-se de
comportamentos, costumes e condutas adotados pelos caboclos,
mas € a transformacao, pelos regionais nao-indios, destes elementos
objetivos em arma simbdlica que Ihes permite impor um modelo de
representacdo para a alteridade cabocla. O primeiro suporte para
estas representagdes impositivas eram as praticas rituais referentes
ao sistema de prestagdes para com os encantos e as modalidades
de diversdo fundamentadas na danga do toré". O segundo elemento
que servia de sustenta¢io aos estigmas dirigidos aos caboclos pelos
vizinhos nao-indios eram, conforme comentei, habitos alimentares

considerados por eles repugnantes e transgressores.

Nao obstante a convicgao, ainda que posteriormente efetiva,
de que a dieta alimentar exclusiva (formada por pequenos répteis
da caatinga e plantas silvestres) era adotada apenas em periodos
de escassez critica, permanece o gosto por esses alimentos do mato,
comidos pelos caboclos "desde o nascimento". Sempre se recorreu
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aos calangos, macambira e magaricos porque as privacoes pelas
quais estas populagdes passavam ndo eram sazonais; elas se
agravavam, sem divida, em periodos de estiagem, mas faziam parte
do cotidiano de pessoas que tinham vindo de situacdes de plena
expropria¢do fundidria e, mesmo depois possuindo algum pedago
de terra — ao chegarem as primeiras familias de ascendentes dos
Kalancé — a conduta alimentar foi incorporada ao habitus caboclo
e possivelmente assumida também como prética de diferenciagao.
E a partir desse ciclo de experiéncias vividas, transmitidas e
reproduzidas que se cria um dos elementos de uma natureza cabocla,
ou seja, a resisténcia e adaptabilidade ao ambiente da caatinga.
Experiéncias essas que demonstram habilidades de exploragio de
recursos em determinados ecossistemas, mas que também estao
profundamente associadas a contextos de tensdo interétnica. Resta
perceber que as categorizacdes pejorativas alimentares dirigidas
pelos regionais ndo-indios ("caboclos podres”, "sebosos", "nojentos")
foram posteriormente neutralizadas e transformadas em atributos
positivos de identidade ao se modificar os valores que estavam a
elas agregados. Nao se trata, pois, de negar a dieta, mas de reverter
0s seus sinais, tornando-os positivos e passiveis de transformar um

estigma em emblema de identidade.

Tal operag@o, que permitiu transformar os sinais dos estigmas
externamente imputados e alterar o quadro de forcgas atuantes em
um determinado meio social, €, sobremaneira, politica e representa
o principio das etnogéneses, presente tanto na proposta de Sider
(1994) — para quem € a retomada da autonomia histdrica que os
sujeitos buscam com as etnogéneses — quanto em Barth (1969)'
ao formular a cultura como um dos meios instrumentais através do
qual os grupos se redefinem frente a outras forgas sociais.
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Averiguando as etnogéneses que vém ocorrendo entre grupos de
identidade indigena do Nordeste brasileiro ao longo de 20 anos, vé-
se que sdo determinados elementos culturais — de significados
tornados eloqiientes, sobretudo aqueles do campo méagico-ritual —
que organizam as interagdes entre as pessoas € comunicam as
diferencas simbdlicas simultaneamente a producao das distancias
e fronteiras sociais. Entretanto, ndo se pode permitir acreditar que
adiferenciag@o se esgota nos emblemas imediatamente objetivados
e postos a comunicar; os processos de identidade incluem, como
foi mostrado, condutas, comportamentos e valores com poder de
unir pessoas dentro de uma mesma comunidade moral, porque
partilham e praticam valores que as diferenciam e permitem um
sentimento de orgulho®. A transformagao do atributo acusatdrio de
comedores de calango e transgressores de tabus alimentares,
posteriormente eficaz como signo de identidade coletiva, valeu-se
da adocdo de valores positivos para estas praticas alimentares que
passaram a refletir uma moralidade cabocla ligada a honestidade e
ao respeito a propriedade alheia. Isto porque os caboclos, mesmo
pressionados pela fome e privagdes extremas provocadas pelas
longas estiagens — notadamente a que aconteceu em 1932 —
recorriam aos calangos, macambira e xique xique para sobreviverem,
mas ndo atacavam o gado criado solto na caatinga que pertencia
aos seus vizinhos ricos de Agua Branca nem pilhavam suas fazendas
ou rogas.

Nao importa a motivag@o concreta que teria levado a tal
abnegac@o diante de um drama tdo potente. O imperativo da adogdo
de uma dieta transgressora — que, absolutamente, ndo era estranha
aos caboclos, mas acionada principalmente em momentos limites —
produziu posteriormente uma dupla diferenciacao; pratica e moral.
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A primeira, como dito antes, traduzida pela melhor adaptabilidade,
resisténcia e aproveitamento de recursos naturais do ecossistema
da caatinga, o que sugere um conhecimento excepcional deste habitat
por pessoas e grupos humanos que sio proprios dele. A segunda é
tomada como expressdo da natureza dessas pessoas que,
diferentemente de seus ancestrais "brabos", ou os indios anteriores
ao "amansamento", so trataveis e de indole pacifica, sobressaindo-
se a honestidade e a vocacao para o trabalho. Ao mesmo tempo
que buscam a contigtiidade com o tempo dos ancestrais € com
estes (Gow, 1993) — principalmente através do campo ritual —
marcam sua diferenca a partir de uma nova modalidade de ser
indio, incorporando as experiéncias com os processos historicos de
desterritorializagdo, redugdo e "amansamento” pelos quais estas
populacdes passaram. Diferenga que € nutrida por imagens-sintese
das quais se produz a alteridade cabocla como o outro e desdobro
do "indio do brabio" pego "a dente de cachorro" no mato ou do indio
ndmade habitante das serras, e que permite a fundacdo de uma
moralidade composta por fragmentos de valores que se opdem tanto
aos modos de agir dos ancestrais "brabos" — no que diz respeito
principalmente a sua ingenuidade e aspereza — quanto as formas
de agressdo dos vizinhos ndo indios. Deste modo, a moralidade
cabocla Kalancé (surgida como uma poderosa categoria de
identidade) € a medida que permite a transformacao, sem rupturas,
em relacdo aos ancestrais e ao passado e a diferenciacdo moral
face aos vizinhos ndo-indios.

Importa destacar que este estatuto moral —assim como as
préticas alimentares transgressoras e outros elementos mais difusos
ligados diretamente a origem no aldeamento Pankarard de Brejo

dos Padres — permitiu a visualizacdo, pelos Kalancd, de um
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continuum caboclo-indio. Foi a partir da transformagao dos estigmas
em categorias de identidade que os Kalancé passaram a se perceber
como caboclos e amerindios simultaneamente, € ndo somente
"caboclos", enquanto o resultado dltimo de perdas culturais
irreversiveis, imagem comum entre a populagdo regional e no
imagindrio oficial da colonia e do império. Mas tal processo de
reversdo operado enquanto etnogénese nao é uma seqiiéncia de
acOes programaticas visando, objetivamente, a constru¢do de
elementos sociais de contraste, nem mesmo um resultado automatico
da propria estigmatizacio da qual eles foram alvo. S6 foi possivel
aos Kalanco realizar essa dupla passagem — dos estigmas aos
emblemas de identidade e do caboclo culturalmente esvaziado ao
indio ou "caboclo-indio" — e criar uma nova forma de auto-percepgao
porque a matéria-prima para isso existia previamente nos repertorios
domésticos de memorias sobre os vinculos com o aldeamento de
Brejo dos Padres. Essa massa de memdrias se expressou ao longo
do tempo através da cria¢@o de topdnimos com grande importancia
simbdlica (como € o caso do sitio Janudria); das cantigas cantadas
enquanto laboravam; das constantes visitas ao Brejo dos Padres
para visitar parentes, presenciar as festas religiosas locais ou para

arealizagdo ritual e culto aos encantados.

O que temos ai enquanto processo social situado em um
contexto de didspora indigena e tensdo interétnica € que as categorias
de uma identidade Kalancé que mescla elementos extra e intra
locais comegaram a emergir no momento em que os repertorios
domésticos de memdrias puderam convergir para formar, entio,
algo como uma "comunidade de identidade indigena". Tal empresa
foi realizada dentro do circuito de apoio de agentes indigenas

regionais (como liderangas dos Geripank, Pankarard, Xucurd-Kariri
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etc) e entidades indigenistas, principalmente o CIMI. Essa
convergéncia de massas fluidas, ndo univocas e com poucos
contornos —como € a propria cultura — € o ponto em que se forma
um coletivo Kalancé mais amplo como um contexto de a¢des e
resultado de a¢des (Barth, 1992), coletivo este organizado com base,
sobretudo, no parentesco que € o seu liame efetivo. Para a
formalizac@o deste momento, insisto que foi fundamental a suspensao
de rupturas que permitiu uma nova modalidade de auto-percepgao:

[...] Antigamente, que no tempo que... toda vida foi
indio, existia os caboclo, eram os indios, mas que nés
nao tinha experiéncia que ninguém indicava por indio
e sim sendo, né? Mas nds s tratava por caboclo.
José Antonio Alexandre. Sitio Januaria, 16/05/2002.

Entretanto, é preciso entender as motiva¢des para um
reordenamento da histéria Kalancé. Esta etapa, como disse, foi
possivel com a convergéncia de repert6rios domésticos de memdorias
acerca do universo indigena Pankarart e dos lacos afetivos e efetivos
com o aldeamento de Brejo dos Padres. Tal empresa se deu sob o
auspicio de uma rede regional de comunicag@o interétnica e a partir
da iniciativa de liderancas kalancé que buscaram ressaltar sua
heranca cultural com os Pankarard mediante a introdugdo de
modalidades rituais entdo nao praticadas nas suas areas. Estes dois
marcos importantes na etnogénese Kalancé —a presenca de uma
rede regional indigena de apoio e a adocao de praticas culturais de
Brejo dos Padres que ndo eram estranhas, mas estavam ausentes
entre eles — sdo os mesmos expedientes que se v€ nas etnogéneses
indigenas do Nordeste brasileiro, haja vista o aprendizado do toré
por vérios grupos (como os Atikum, Kiriri e Kambiwa), através de
sua participac¢@o em circuitos indigenas de reciprocidades politica e
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ritual, que lhes permitiram dar um curso ao desenvolvimento de
uma nova frente de contato para eles; o didlogo com a agéncia
indigenista oficial. Mais do que simplesmente adotar novas praticas
culturais, a atitude € vista como um re-aprendizado, um re-ligare
com uma modalidade esquecida, mas guardada por outros grupos
indigenas com os quais se mantém relacdes histdricas e muitas
vezes intercambios matrimoniais (Reesink, 2000). Foi assim que os
Kalanc6 viriam a adotar o praid e a mesa de toré, conforme eram

realizados pelos Pankarard.

Entretanto, custou algum tempo até que a introdugao de
praticas culturais de Brejo dos Padres entre os caboclos da Januaria
tivesse o efeito de transforma-los em Kalancé. Acredito que nao
houve dificuldades na assimilaco dos rituais dos Pankararti do praid
e da mesa de toré, ja que, além de presentes na memoria dos mais
velhos, as visitas as suas aldeias eram freqiientes e sabia-se bem o
que 14 se fazia. A adocao de formas culturais pelos Kalanc6 como
um re-ligare com sua matriz cosmoldgica Pankarart ndo produziu
uma relac@o imediata de causa e feito que culminou em sua
etnogénese; este processo social foi maturado dentro da rede
regional indigena de comunicacio interétnica, da qual os proprios
Pankararid fazem parte, e implicou a necessidade de transformar
os elementos de auto-percepcio que, entdo, estavam bastante
fixados entre as familias da Janudria e dos sitios anexos. Foi a
partir da conjugagao de varias agdes, e nao apenas de uma delas,
que vinham se desenvolvendo em contextos conexos, que tornou-
se possivel para os Kalancd se associarem a uma alteridade indigena
especifica, atitude que demandou o abandono de formas
depreciativas de auto-percepg¢ao legadas das reducdes indigenas e

do convivio com os regionais ndo indios.
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Assim é que os Kalanc6 se sabiam diferentes, mas
associavam sua auto-imagem ao "caboclo" construido pelos regionais
e pelas forcas coloniais. Pois toda a estigmatizagao sofrida dentro
dos aldeamentos e carregada nas didsporas s6 funcionaria se, e
apenas, fosse também uma auto-atribui¢ao de identidade. Desta
feita, durante muito tempo passaram a se pensar da maneira como
os regionais e a administra¢ao piblica os pensavam e até mesmo
produziram distancias intransponiveis entre eles e os "indios"
(compreendidos na forma geral e homogénea) que sao figuras do
passado (os parentes que estdo fora da memoria) ou entdo
alteridades distintas.

Nao obstante as formas pejorativas e acusatérias dirigidas
pelos regionais em funcdo da quebra de tabus alimentares pelas
familias que vieram de Brejo dos Padres (chamadas de "indios
podres", "caboclos sebosos" etc) a matriz mais ampla e importante
é o categorial caboclo, que tem sua origem provavel nos expedientes
oficiais de nomeacao e classificacdo das populagdes indigenas do
Nordeste brasileiro. Tal classificagao serviu fundamentalmente para
alocar estas pessoas em espagos fisicos e simboélicos e determinar
a pertinéncia administrativa da aplicagio de certos estatutos juridicos
que versavam, principalmente, sobre o direito a terra e que
autorizava, conforme o estatuto atribuido a uma populacio, os

processos de desterritorializacao e extingao de aldeias.

Classificar, nomear e relocar populagdes autoctones foram
procedimentos oficiais administrativos que nao estiveram confinados
ao Nordeste, nem mesmo ao Brasil pré-republicano, mas ocorreram
largamente alhures nos Estados coloniais. Tais expedientes
operavam sempre uma dupla classificacdo (ainda que uma delas
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fosse residual), pois, ao categorizar determinados grupos mediante
aidentificacdo de certas qualidades que supostamente lhes eram
proprias, reificava-se as unidades sociais alternas, classificadas
mediante a identificacio de qualidades opostas. E o caso, por
exemplo, dos "grupos indigenas assimilados" X as "sociedades
tradicionais", ambas categorias coloniais com grande poder
essencializador, pois atribui aos primeiros a marca pesada da
aculturac@o e aos dltimos a brava resisténcia ou o isolamento que
teria Ihes permitido se reproduzirem socialmente enquanto tais. Ambos,

entretanto, devem ser vistos como produtos coloniais, posto que:

[...] as 'nagdes' (indigenas) e as divisdes 'étnicas'
consideradas como précolombianas sdo na verdade
construgdes coloniais, entidades mestigas que, por
uma parte, ndo estavam ali eternamente e que, por
outra, foram objetos de um processo sistemdtico de
etnificagio. (Boccara, 2001: 9-10).'¢

Uma outra modalidade de classificacao oficial de grupos
sociais decorre diretamente de politicas ptblicas que provocam o
reordenamento de suas rela¢cdes com o Estado, criando e recriando
unidades étnicas, como o que se deu através da instituicdo das
"rancherias" por 6rgaos oficiais do Estado norte-americano durante
o periodo de 1906 a 1928. Tais procedimentos oficiais definiriam
posteriormente a formacdo das "tribos desconhecidas"
(acknowledged tribes) do estado da Califérnia, mediante sua

exclusao histdrica do espaco fisico das rancherias:

A aquisi¢d@o das 'rancherias' e o estabelecimento de
um novo contexto de relacdes entre o governo e os

grupos nativos californianos que as receberam criou
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um outro grupo de povos tratados mais ou menos
oficialmente como desconhecidos - aumentando o
nimero precedente de povos reconhecidos ligados
as antigas reservas. Mas o processo pelo qual as
‘rancherias' foram criadas simultaneamente especificou
0s povos que se transformaram em tribos
desconhecidas. (Field, 1999: 197)"

O que se vé neste exemplo distante € a dupla classificacdo
das unidades étnicas; os grupos que foram oficialmente
categorizados como indigenas foram aqueles que passaram pelo
processo de reordenamento de relacdes com o Estado norte
americano através do confinamento nas rancherias, ou seja, foram
sujeitos de uma inclusio fisica (territorial) e juridica. Do outro lado,
as atuais "tribos desconhecidas" da Califérnia derivam das
populagdes que ficaram fora do alcance do aparato assistencial do

Estado norte-americano'® .

Retornando aos Kalanco a luz desses exemplos, o que vemos
€ que tanto o categorico caboclo quanto o novo ajuste que € ser

"{ndio Kalancé""

sdo, em parte, definicGes promovidas por agéncias
historicas oficiais que produzem as classificacdes étnicas; mas é
preciso estar atento para o fato de as categorias de identidade ndo
serem elementos de mao tnica, impostos externamente, pois elas
sao formadas nos contextos de interacdes, estejam neles presentes
regionais ndo indios, grupos indigenas aparentados ou representacoes
do Estado brasileiro. Portanto, se as classificagdes étnicas sdo
produtos arbitrarios, o mesmo nao deve ser dito das formas de
relacdes interétnicas historicamente estruturadas (que fazem com
que "caboclo" e "indio" sejam o0 mesmo para os Kalanc6 hoje) e de

onde se deve esperar alguma continuidade no tempo.
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As viagens de (re)conexao com o Brejo dos Padres

Um dos motivos para os deslocamentos temporarios até a
aldeia de Brejo dos Padres era a realizagdo de rituais mégico-
religiosos que exigiam uma maior habilidade e forca, notadamente
aqueles desenvolvidos com a jurema e que tinham a finalidade de
produzir "defesas", algo como uma cerimonia preventiva. Nao tenho
detalhes sobre essas praticas, mas tudo leva a crer que se tratavam
de mesas de toré mais elaboradas, dirigidas aos encantados mestres
da aldeia de Brejo dos Padres. Além disso, as dificuldades em se
realizar o toré ou qualquer outro desempenho ritual por causa da
fiscalizac@o dos vizinhos contrarios deveria ser motivo suficiente
para que o Brejo funcionasse como uma reserva onde o culto aos
encantados era posto em dia com menos riscos de intolerancia por
parte dos regionais. Ademais, a aldeia Pankarari pode ser alcangada
a pé ou por montaria em menos de um dia, percorrendo-se os atalhos
pelo meio das serras que separam os dois locais, e a distancia
relativamente curta (menos de 50 km, por estas trilhas serranas)
sdo obstava os deslocamentos, que quase sempre eram realizados

em pequenos comboios familiares.

As motivacdes rituais que levariam as pessoas da
Janudria a percorrerem o caminho para o Brejo dos Padres tinham
algum apelo na figura do Mestre Narciso, que, tendo parentes muito
proximos entre essas familias, costumava fazer o caminho contrério
e vir do Brejo para este local a fim de fazer toré e sessdes privativas
de toré que, possivelmente, tinham também a fungao do ensinamento
de segredos rituais, embora ndo haja nenhuma indicacio de um
contexto de articulagao politica neste periodo por parte dos caboclos
da Janudria que justifique a busca sistematica do aprendizado ritual
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com o intuito de auxiliar a busca pelos direitos. Nao que essas duas
motivagdes sejam insepardveis, mas tal combina¢@o constitui um
horizonte histdrico no Nordeste indigena, conduzindo liderangas do
passado a procurarem a "revelacdo do nome da aldeia" ou do nome
da "tribo" por meio de um trabalho ritual e uma comunicag¢do com
os encantados, co-participada por Mestres de outros grupos. Busca
que se manifesta como um primeiro passo para apresentarem-se

ao 6rgao tutor na condicao de remanescentes indigenas.

De qualquer modo, o empreendimento das viagens dos
caboclos da Janudria e sitios anexos ao Brejo ndo visava a busca
por condicdes melhores de sobrevivéncia, o que justamente havia
motivado a saida de 14 e a procura por novas terras. Nao hd noticias
de que os retornos definitivos tenham acontecido a ponto de se
pensar num cendrio mais favoravel para o Brejo dos Padres —nas
trés ou quatro primeiras décadas do século passado — que aquele
que havia na época das primeiras didsporas. Se isso fosse real,
parece l6gico que os caboclos da Janudria teriam na aldeia Pankarart
uma outra alternativa para o enfrentamento das secas prolongadas
além daquela de adotar a dieta repreendida pelos regionais e que
lhes custava tanta estigmatizagdo. Por outro lado, as visitas
esporadicas (que poderiam ser temporadas de meses, e ndo
simplesmente uma "visita") serviam também para a composic¢ao de
arranjos matrimonias futuros com os parentes mais distantes
geograficamente que aqueles com quem se convivia ou para a
realizacdo de pequenas transagcdes comerciais com terras, vendas
ou trocas de animais. Vé-se que, além de se viajar para visitar os
parentes Pankarard que ficaram no Brejo dos Padres ou
simplesmente rever o local de origem, as familias da Januaria e os

parentes dos sitios vizinhos tinham uma série de outros motivos que
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justificariam os deslocamentos, incluindo as festas em devogao aos
santos padroeiros do Brejo, que constituiam um momento bastante

atraente para uma Viagem.

Nao obstante tantos motivos — que provavelmente se
combinavam e ndo atuavam sozinhos — para os retornos temporarios,
o provimento material ou a procura por empregos, terra ou recursos
outros nao consta na memdoria das familias Kalancé como a causa
de seus deslocamentos ou dos parentes para a aldeia dos Pankarart
e acredito que as motivacdes devem ser buscadas em um outro
plano que ndo o econdmico; € a procura por recursos simbolicos, e
nao materiais, que aparece como o mével precipuo das viagens e
que lhes permite serem caracterizadas como incursdes afetivas que
tinham por propdsito a participa¢do na vida social do Brejo, através
das atividades listadas, que apresentam certas conexdes entre si.
Isso porque, principalmente a crenca nos encantados estimula a
reorganizagdo de relagdes que se desenvolvem fora do dmbito do
ritual e penetra espagos do cotidiano ao ser ativada para explicar
doencas, acidentes, o rendimento do trabalho ou a sorte e 0 azar no
amor, numa demonstracdo de que, mesmo entre as "populacdes
caboclas" do sertao do Nordeste — para usar um termo que por si
sO0 carrega um forte sentido histérico — com longa data de
experiéncias de desterritorializacdes e contato com a sociedade
regional, ndo existem espacos exclusivos e refratarios entre si onde
se possa colocar, de um lado o sobrenatural (e as atividades a ele
relacionadas) e, do outro, 0 econdmico, o desempenho das atividades
de subsisténcia, a satde ou as decisdes politicas. Em sintese, a
participac@o nas atividades relacionadas aos encantados disponibiliza
0 acesso a varios aspectos do cotidiano e do social que, se sdo

-

obscurecidos na cena formal do rito, transbordam nas crengas. E
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nesse sentido que podemos compreender como a prosaica e
recorrente atividade de sair da Gangorra (sitio Janudria) para "dar
garapa® aos encantos" no Brejo dos Padres ou participar da
oferenda, ndo era apenas uma forma de desempenho do culto a
esses seres, mas uma pratica de imersdo no universo social
Pankararu e, por extensao, no dos préprios caboclos da Gangorra.

Assim como as didsporas do Brejo viraram depois
experiéncias interétnicas compartilhadas — com o surgimento de
identidades sociais distintas formadas pelos conjuntos de parentes
que deixaram a aldeia Pankarard em sucessivos momentos — as
visitas de retorno eram também co-participadas, realizadas em
comum com parentes que de 14 haviam saido e que residiam em
localidades diferentes. Os deslocamentos também transcorriam,
como ainda hoje ocorrem, em funcdo de convites que partiam dos
parentes Pankarar, sobretudo para as ocasides das novenas ou do
calendario festivo associado ao periodo de maturagcdo do umbu
silvestre, época em que se realiza o flechamento, a "puxada" e a
corrida do umbu.

Final

O propésito da elaboracio do Relatério de Identificaciio Etnica
Kalanco foi atender a uma demanda administrativa que, por sua
vez, foi gerada pela a¢do de uma coletividade que se assume como
indigena e solicitou do Estado brasileiro o enquadramento juridico
que tal condicdo prevé dentro das leis constitucionais em vigor.
Este texto foi construido tendo por matéria-prima principal os dados
etnograficos gerados a partir de um trabalho de campo de duas
semanas com os Kalanco e seu posterior tratamento dentro das
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metodologias da pesquisa antropoldgica, seguindo um escopo tedrico
que guiou as andlises e a construcao dos argumentos. Dentro das
atividades que levaram a esta produg¢@o, houve espaco privilegiado
para as fontes orais que deram acesso as memdorias familiares sobre
as relacdes dos Kalanc6 com os indios Pankarart e seu aldeamento
de Brejo dos Padres, sem entretanto haver prejuizo para a
abordagem das formas presentes de articulag@o e interacdo entre
os membros desta coletividade.

Acredito que qualquer sintese promissora dos argumentos
apresentados neste relatério deva passar pelos processos de
desenvolvimento das categorias de identidade que fizeram com que
uma populagio formada por fluxos seguidos de deslocamentos da
aldeia de Brejo dos Padres — provocados por forcas sociais externas
ou pelos rigores do clima — alcangasse um modo peculiar de auto-
percepcao baseado em formas préprias de interagcdo, no
compartilhamento das experi€ncias, na origem comum e nas praticas
que espelhavam diferengas em relag@o as populacdes vizinhas.
Nesse aspecto € relevante que uma parte fundamental do processo
de desenvolvimento das categorias de identidade Kalancé tenha
decorrido dos atributos negativos que lhes eram dirigidos pelos
vizinhos, em funcao, principalmente, das atividades relacionadas ao
toré (e, mais amplamente, ao culto dos encantados) e de um

comportamento alimentar considerado incomum e transgressor.

A formagdo de representacdes sobre si mesmos a partir
desses atributos dirigidos aos caboclos da Januédria mostra que essas
pessoas reconheciam sua propria alteridade e diferenca, vindo depois
aagregar valores positivos as classificacdes exteriores que recaiam

sobre elas. Essa superagdo foi crucial, porque permitiu a reversao
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dos estigmas sem anular a diferenca que causou a estigmatizagao.
Isto demonstra que os processos de constru¢do de categorias de
identidade nao sdo arbitrarios nem a-historicos, mas decorrem em
contextos de interacio social que geram acgdes e reagdes as disputas

simbolicas af travadas, explicando porque:

[...] o estigma produz a revolta contra o estigma, que
comecga pela reivindicagdo publica do estigma,
constituido assim em emblema — segundo o pradigma
'black is beautiful' — e que termina na
institucionalizac@o do grupo produzido (mais ou menos
totalmente) pelos efeitos econdmicos e sociais da
estigmatizacdo. (Bourdieu, 1998[1989]: 125).

Comisso foi possivel a emergéncia de um novo classificador
—"indio Kalancé" — baseado em categorias de identidade que se
reportam ao passado dos caboclos da Janudria, mas superam as
prerrogativas negativas desta alteridade assimiladas conforme os
estigmas que lhes forma imputados. Isto demonstra que os atuais
Kalanc6 vém organizando de modo diverso ao longo do tempo sua
auto-percepcdo e diferenca em relagdo aos "outros" com quem
vém interagindo, mantendo sua unidade e alteridade em meio as
modificacdes dos contetidos que as sustentam. Acredito que € nisto
que estéd radicado o continuum "caboclo-indio", ao qual me referi
anteriormente, cuja visibilidade para os proprios Kalancé tornou-se
possivel com a transformag@o dos estigmas em emblemas de
identidade. Assim, sou partidario de Oliveira (1998) no que se refere
a critica sobre as tentativas de recomposi¢do do passado de
sociedades indigenas, pois:

[...]a Unica continuidade que em muitos casos €&

2

possivel encontrar e sustentar € aquela de,
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recuperando o processo histdrico vivido por tal grupo,
mostrar como este refabricou constantemente sua
unidade e diferenca face a outros grupos com os quais

esteve em interagdo. (Ib.: 278).

Essas formas de interag@o estdo sustentadas, principalmente,
nas estreitas relacdes de parentesco que unem as familias Kalanco
entre si e as familias componentes de grupos indigenas vizinhos
que possuem histodrias de formagao muito semelhante, associadas
aos Pankararu e aos deslocamentos migratérios da aldeia de Brejo
dos Padres, como os Geripanko6, Karuazi, Katokinn ou Koiupanka.
Isso foi determinante na participacdo dos Kalancé em uma rede
regional de comunicacio interétnica, integrada também por outras
sociedades indigenas de Alagoas, que valeu apoio a sua causa étnica
e lancou-os no cendrio nacional do movimento indigena. O
reconhecimento da legitimidade do apoio fornecido aos Kalancd
pelos agentes desta rede sugere que ela ndo forma apenas uma
comunidade politica, mas de solidariedade dirigida a parentes, como
se percebe do didlogo com Genésio Miranda, ex-cacique Geripanko:

O senhor acha que a historia dos Kalanco é parecida
com a historia dos Geripanko?

Sr. Genésio Miranda — Nao tem diferenca nenhuma, que
na mesma carreira que correu Z¢& Carapina correu Chico Higino.

Nao € isso? (voltando-se para Antdnio Francisco)

Antonio Francisco — E os troncos velhos. O meu bisavo,

no caso, meu bisavo era Gino...

Sr. Genésio Miranda — Chico, Francisco ji era filho de
Gino. E justamente. Mas isso foi na mesma carreira que o velho

Z¢ Carapina veio [...]
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Eram parentes, o Zé Carapina e Gino?

Sr. Genésio Miranda — Era, ali tudo era parente. O indio

nao tem esse pra ndo ser parente um do outro.

Genésio Miranda e Anténio Francisco. Aldeia
Geripanko, 18/05/2002.

Nao obstante a representacdo do parentesco étnico —
associado a uma origem compartilhada — entre as familias kalanc,
a presenca de lacos de um parentesco efetivo € significativa e pode
ser facilmente observada ao se cruzar os diagramas que
acompanharam os levantamentos genealdgicos de cada Unidade
Doméstica. Notadamente, ha uma incidéncia de unides matrimoniais
entre primos diretos, paralelos ou cruzados e em segundo grau que
reproduzem um modelo de casamento preferido pelos seus proprios
pais e avés, ocorrendo situagdes excepcionais em que um conjunto
de irmaos e irmas casa-se com um outro conjunto de irméos, sendo
que seus pais sao, as vezes, primos entre si diretos ou em segundo
grau. Tal recorréncia de um modo de unides matrimoniais sugere
um tipo peculiar de reproducdo fisica do grupo se que reflete na
sua unidade e confirma a base parental de suas redes de interacio

e associacoes.

As representagdes sobre si formuladas pelos Kalancé sao
interconectadas e se reportam ao universo sdcio-cosmolégico dos
indios Pankarart. Elas sdo objetivadas em fun¢do da recomposi¢ao
de fragmentos das memdrias das familias nucleares sobre seus
vinculos com o Brejo dos Padres e estdo, sobretudo, no topdonimo
"Janudria", na dieta alimentar extraordindria, que incluia o calango,
no ofertério da garapa e na terapia médica através dos encantados.

Este dltimo elemento € importante porque atesta de forma elogtiente
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uma pratica histdrica e distinta voltada para a doenca e a saide
que, por ser destoante daquelas associadas a medicina popular
adotada pelos vizinhos ndo-indios, foi objeto de estigmatizacio, que
fazia com que os caboclos da Januéaria fossem chamados de
"xangozeiros" ou "macumbeiros” por esses vizinhos. As praticas
médicas auxiliadas pelos encantos condensam os elementos que
sdo hoje vistos como uma prova inegavel da heranca Pankarara
que foi adaptada e transformada em emblema da identidade Kalanc,
fazendo com que essas praticas sejam vistas como centrais e
doadoras de valor na auto-representacdo do grupo enquanto uma
comunidade indigena. E o que se depreende do didlogo abaixo, em
que se v€ a forca e representatividade para uma identidade Kalanc6

da crenca nos encantos e em seu poder para curar doengas:

Graciano Gomes — Fazia remédio eles mesmos (os
encantados). Dizia assim: — "Eu vou trazer um remédio e vocé,
quando for amanha, procure que eu vou deixar no santo, na mesinha
que aqui ndo tem. Eu vou trazer de fora". No outro dia vocé
procurava bem cedinho, ndo tava. Mais tarde, ndo tava. Quando
era umas horas o senhor chegava 14 tava aquele remedinho que
eles traziam. Tava 14 [...] Eles traziam ervas que a gente ndo
conhecia, sabe? De fora.

Isaura Maria — Eles mesmos traziam [...] Os de minha
mae traziam e botavam em sua mao [...] quando eles chegavam
diziam logo: — "O remédio pra essa doenca € isso aqui", ai davam
pro senhor, ensinavam como era pra fazer, como é que fazia aquele
cha pra dar.

Nao precisava dizer qual era a doenca?
Isaura Maria — Nao. O senhor tomava um cha, tomava

dois, no outro dia estava bonzinho da Silva
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Ele adivinhava a doenca...

Isaura Maria — Decerto, né? Se ele fazia é porque
adivinhava [...] Mestre Luis, se ele viesse tratar da doenca de
qualquer um e ele chegasse e baixasse nela (em sua mae) ele fazia
um signo Salomao no chdao com a maracd assim e quando acabar
batia com o cabinho da maracd assim e acentava o ouvido dela
assim, em cima. Quando ela levantava, se aquele ndo melhorasse,
nao ficasse bom daquilo e fosse pra ele morrer, acendia uma luzinha
14 dentro, bem azulzinha [...] E ele dizia que n@o tinha cura. Podia
ir pro doutor que quisesse ir. Que aquela doenca ali s6 quem curava

era Deus. Digo porque cansei de ver [...]

Graciano Gomes e Isaura Maria Santana. Sitio
Janudria, 09/05/2002.

Todas estas consideracdes conduzem a conclusio inequivoca
de que a comunidade Kalancé apresenta praticas de interag@o que
sao especificas e estd plenamente inserida no cendrio mais geral
histérico e etnografico dos indios do Nordeste brasileiro,
apresentando elementos comuns a estes grupos, como a
manifestagao de fortes elementos de identidade ligados afetivae
efetivamente ao passado; o desenvolvimento de redes sociais de
articulacdo interna e a participacdo em circuitos regionais de
comunica¢@o, com base, sobretudo, no parentesco entre as familias
que compdem o grupo e as outras de grupos indigenas da regido.

Notas

' Doutorando em Antropologia Social - Universidade de Sdo Paulo.

’A cidade de Agua Branca fica a 303 km de Maceid, em regidio serrana, e seu
municipio tem cerca de 19.200 habitantes. E uma das cidades mais antigas do
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estado de Alagoas, embora tenha recebido o titulo apenas em 1919, com o
primeiro nicleo de povoamento local formado em 1769 (informacdes retiradas
do site http://www.coisasdealagoas.com.br/alagoas/m_aguabranca.htm ).

3A nogéo de grupo étnico foi competentemente contestada por Mahmood &
Armstrong (1992). Basicamente o argumento das autoras € que os individuos
representam e selecionam diferentemente os critérios de pertenga que os conectam
a um mesmo grupo étnico, ndo havendo, portanto, tracos culturais comuns
compartilhados por igual. Esta questdo € bem resolvida quando pensamos um
grupo social sob os aspectos que apresento a seguir, dos quais me utilizo para
desenvolver as andlises subseqiientes.

“Justica se faca a Max Weber, para quem a solidariedade étnica sé se forma a
partir da ostentacdo das diferencas subjetivamente significativas e objetivamente
manifestas, acdes estas de teor politico e privilegiadamente despertadas no ambito
das comunidades politicas (Weber, 1994 [1972]).

>Considero todos esses termos pouco operacionais - embora alguns deles estejam

bastante presentes nos discursos de liderangas indigenas - porque terminam por
resubstancializar a cultura. As distin¢des entre eles e seus significados sdo
trabalhados em Pérez (2001).

"[...] we need to think of society as the context of actions and results of actions
but not as a thing".

"The recognition of social positioning and multiple voices simply invalidates
any account of society as a shared set of ideas enacted by a population".

8"Cacalangd" seria 0 nome de um rio conhecido pelos Pankarard e que fica no
municipio de Tacaratd, préximo a Brejo dos Padres (Pinto, 1958: 37).

°0s encantados sido agentes extra-humanos com os quais os indios do Nordeste se
relacionam ritualmente e em diversas ocasides ordindrias.

00tilizo a expresséo "caboclo" como parte do continuum histérico "caboclo-indio"
que tem permitido aos indios do Nordeste brasileiro reverter o forte sinal negativo
das perdas culturais que a expressao carregou até um passado proximo. Acredito
que assim ela passe a denotar o indio sob um certo contexto histdrico e regional.

U'E possivel dizer que este processo nio cessou com uma era pés-colonialista,
haja vista que os Estados nacionais continuam a produzir suas alteridades
excluidas, dentre elas os grupos indigenas: "Na@o ha garantias de que o Estado
nacional ndo produza ele mesmo as identidades regionais. De fato, muito da
tradi¢do da 'Invencdo da Tradi¢do' consiste em convencer exatamente de tais
condig¢des. Assim como os Governos coloniais criaram identidades regionais na
Africa, os Estados nacionais criaram em casa as minorias" (Friedman, 1999: 6).
"There is no guarantee that the nation state did not itself generate regional
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identites. In fact much of the "Invention of Tradition" tradition, consists in arguing
precisely in such terms. Just as colonial governments created regional and state-to-
be identites in Africa, so did nations states create regional minories at home".

12" As lutas a respeito da identidade étnica ou regional, quer dizer, a respeito de
propriedades (estigmas ou emblemas) ligada a origem a través do lugar de origem
e dos sinais duradouros que lhes s@o correlativos, como o sotaque, sdo um caso
particular das lutas das classificacdes, lutas pelo monopélio de fazer ver e fazer
crer, de dar a conhecer e de fazer reconhecer, de impor a definicio legitima das
divisdes do mundo social e, por este meio, de fazer e de desfazer os grupos.
Com efeito, o que nelas estd em jogo € o poder de impor uma visdo do mundo
social através dos principios de di-vis@o que, quando se impde ao conjunto do
grupo, realizam o sentido e o consenso sobre o sentido e, em particular, sobre a
identidade e a unidade do grupo, que fazem a realidade da unidade e da identidade
do grupo" (Bourdieu, 1998[1989]: 113).

13 Complexo ritual voltado aos encantados praticado amplamente no Nordeste
indigena. Para ao Kalancd, o toré possui atributos prioritariamente lidicos.

z

“Mas ndo devemos exagerar e dizer que este é um autor meramente
instrumentalista. Em vdrias ocasides, como em Barth (1991), ha criticas ao que
ele chama de "uso excessivo da cultura" com o intuito de atender a certas
demandas politicas de liderancas étnicas. Este alerta também estd presente em
Hannerz (2001) ao referir-se aos movimentos multiculturalistas: "Como
movimiento general, el multiculturalismo podria plantearse usar la cultura como
medio de resistencia, en una lucha desde abajo a arriba, contra las estructuras
dominantes en expansién. Podemos sinpatizar com esto y, sin embargo,
preocuparmos de que en situaciones de competencia y desigualdad crecientes,
el discurso sobre la cultura tambiém funcione en sentido inverso. Las ideas de
fronteras de cultura/cultura se convierten entonces en un instrumento de exclusién
y de diabolizacidn, sustitutos del recismo, o al menos en un lingueje administrativo
torpe utilizado por los organismos del Estado para identificar a determinadas
problaciones minoritarias com el fin de adoptar medidas especiales" (Ib.: 5).

SEmbora néo se trate de um compartilhamento homogéneo de um elenco de
valores. Temos que considerar as diferencas idiossincraticas entre os sujeitos
informadas por suas trajetdrias, o que inviabiliza a caracterizacido de um ethos
Kalancé como um ordenador moral.

"las 'maciones' (indigenas) y las divisiones 'étnicas' consideradas como
precolombianas son en realidad construcciones coloniales, entidades mestizas
que, por una parte, no estaban alli eternamente y que, por outra, fueron el
objeto de un processo sistemdtico de etnificacion".

17"The purchase of rancherias and the establishment of a new set of relationships
between the government and the particular native Californian groups who
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received them created another group of peoples treated as more or less officially
acknowledged - augmenting the previous list of recognized peoples connected
to the olde reservations. But the process by which the rancherias were created
simultaneously specified the peoples that became unacknowledged tribes".

8Este exemplo pode servir como metéfora para a realidade do indigenismo brasileiro
que opde os grupos indigenas reconhecidos e assistidos pelo Estado brasileiro
aos grupos "emergentes" ou "remanescentes" que reclamam o acesso a tutela.

YPenso aqui nas defini¢cdes propostas pelo antigo SPI e ainda em voga
subliminarmente para que se reconhe¢a um grupo indigena no Nordeste brasileiro,
figurando entre elas o toré como expressao maior de indianidade (Griinewald,
1999).

Garapa é o nome atribuido ao sumo da cana-de-agticar. Na falta deste, faz-se a

partir da mistura de d4gua com agucar.

Bibliografia

ABA. 2000. Carta de Ponta de Canas. Oficina sobre Laudos
Antropologicos. Florianépolis (coletado no site da ABA -

www.abant.org.br).

ANDRADE, Ugo Maia. 2002. Um rio de historias: a formagdo
da alteridade tumbalald e a rede de trocas do sub-médio Sdo
Francisco. Dissertacao de Mestrado em Antropologia Social. Sao
Paulo: PPGAS/FFLCH-USP.

ARRUTI, José Mauricio Andion. 1996. O Reencantamento do
mundo: trama historica e arranjos territoriais pankarari. Dissertacio
de Mestrado em Antropologia Social. Rio de Janeiro: UFRJ/MN.

ASSAYAG, Jackie. 1998. "La culture comme fait social global?
Anthropologie et (postymodernité". In: L'Homme. 148, pp. 201-224.

BARTH, Fredrik. 1969. "Introduction". In: _. (Org.) Ethnic Groups
and Boundaries. Boston: The Little, Brown Series in Anthropology.

136



DOS ESTIGMAS AOS EMBLEMAS DE IDENTIDADE

. 1991. "The guru and the conjurer: transactions in the
knowledged and the shaping of culture in the southeast Asia and
Melanesia". In: Man. 25(4), pp. 640-653.

.1992. "Towards greater naturalism in conceptualizing
societies". In: KUPER, Adam (Ed). Conceptualizing Society. New
York: Routledge.

BOCCARA, Guillaume. 2001. "Mundos Nuevos en las Fronteras
del Nuevo Mundo: Relectura de los Procesos Coloniales de
Etnogénesis, Etnificacion y Mestizaje en Tiempos de Globalizacion".
In: Mundo Nuevo/Nuevos Mundos. (Revista Eletronica -

www.ehess.fr/cerma/Revue/indexCR.htm).

BOURDIEU, Pierre. 1998[1989]. O Poder Simbdlico. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil.

FIELD, Les W. 1999. "Anthropologists and the 'unacknowledged
tribes' of California". In: Current Anthropology. 40(2), pp. 193-2009.

FRIEDMAN, Jonathan. 1999. "Indigenous struggles and the
discreet charm of the bourgueoisie". In: The Australian Journal
of Anthropology. 10(1), pp. 1-14.

GOW, Peter. 1993. "Gringos and wild Indians: images of history in
Western Amazonian Cultures". In: L'Homme. 126-128, 33 (2-4), pp.
327-347.

GRUNEWALD, Rodrigo de Azeredo. 1999. "Etnogénese e 'regime
de indio' na Serra do Uma". In: OLIVEIRA, Joao P. de (Org.). A
viagem da volta: etnicidade, politica e reelaboracdo cultural
no Nordeste indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria.

HANNERZ, Ulf. 2001. "Fronteras". In: Revista de Antropologia
Experimental, n. 1. (Revista Eletronica - www.ujaen.es/huesped/rae).

137



UGO MAIA ANDRADE

KEARNEY, M. 1995. "The Local and the Global: the Anthropology
of Globalization and Transnationalism". In: Annual Review of
Anthropology. 24, pp. 547-565.

MAHMOOD, Cynthia K. & ARMSTRONG, Sharon L. 1992. "Do
ethnic group exist?: a cognitive perspective on the concept of
cultures". In: Ethnology. XXXI(1), pp. 1-14.

MARCUS, George E. 1998. Ethnography through thick and thin.

Princeton: Princeton University Press.

OLIVEIRA, Jodo Pacheco de. 1998. "Os instrumentos de bordo:
expectativas e possibilidades do trabalho do antropdlogo em laudos
periciais". In: _ (Org.). Indigenismo e Territorializacdo. Rio de

Janeiro: Contra Capa.

PEREZ, Antonio. 2001. "De la etnoescatologia a la etnogénesis:
notas sobre las nuevas identidades étnicas". In: Revista de
Antropologia Experimental. n.1 (Revista Eletrdonica -

www.ujaen.es/huesped/rae).

PINTO, Estevao. 1958. "Dados histdricos e etnoldgicos sobre os
Pancararu de Tacaratu (Remanescentes indigenas dos sertdes de
Pernambuco)". In: _ Muxarabis & Balcoes. Sao Paulo: Companhia

Editora Nacional. Série Brasiliana, vol. 303.

REESINK, Edwin Boudewijn. 2000. "O Segredo do Sagrado: o
toré entre os indios do Nordeste". In: ALMEIA, Luis Savio de et
al. (Orgs.). Indios do Nordeste: Temas e Problemas II. Macei6:
EDUFAL.

SIDER, Gerald. 1994. "Identity as history. Ethnohistory, ethnogenesis
and ethnocide in the Southeastern United States". In: Identities.
1(1), pp. 109-122.

138



DOS ESTIGMAS AOS EMBLEMAS DE IDENTIDADE

STRATHERN, Marilyn. 1998. “The concept of society is
theoretically obsolete - For the motion (1)”. In: INGOLD, Tim (Ed.).
Key Debates in Anthropology. London/New York: Routledge.

TOREN, Cristina. 1998. "The concept of society is theoretically
obsolete - For the motion (2)”. In: INGOLD, Tim (Ed.). Key Debates
in Anthropology. London/New York: Routledge.

WEBER, Max. 1994 [1972]. "Relacdes Comunitarias Etnicas" In:
_ Economia e Sociedade. Brasilia: Editora da UNB.

139






